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EL CUIDADO MISERICORDIOSO DE DIOS. BREVE RECORRIDO BIBLICO

Todo empieza con una palabra.

La Biblia comienza con la palabra Beresit para los judios,
«Al principio»; para los griegos, y para nosotros, Génesis
o el primer libro de Moisés.

En la primera etapa de este Libro, se proyectan los ori-
genes: la creaciéon de nuestra casa comun, el origen del
mal, los origenes de las culturas, de la dispersion de los
pueblos y de la pluralidad de lenguas. En una segunda
etapa se relata el nacimiento del plan de la salvacion por
la eleccion de la familia de Abran y Sarai.

En la brevisima introduccion del libro del Génesis (1,1-2),
el hagiografo empieza con Dios como Creador, en relacion
con la existencia del ser humano y del universo. Asi, en
Génesis 1,1, leemos:

YIND DX DMYD DX DNON X121 N'YKI12
Beré’sit bard” ‘éléhim “ét hassdmayim we’ét hd érets

Aparece aqui Dios, Elohim, quien crea el universo con su
poder. Su voz es misteriosa e imprevisible, su actividad
creadora no tiene oposicion (Gén 1,2), su omnipotencia se
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refleja en la total eficacia de su Palabra, que consigue el
efecto deseado con absoluta correspondencia del objeto
creado a la voluntad creadora; es su Palabra pronunciada
la que establece el contacto decisivo entre la persona y el
mismo Dios.

El verbo Béra (N12), «crear, hacer», tiene un impacto teo-
l6gico, pues su unico sujeto es Dios; tanto en la teologia
del Génesis como en Isaias es el mismo Dios.

Solo El puede «crear», es el sentido que esta implicito en

(N72) (Bdrd). El verbo expresa creacion de la nada (ex ni-
hilo), una idea que se percibe con claridad en los pasajes
relacionados con la creacion en escala césmica: «En el
principio cred Dios los cielos y la tierra» (Gn 1,1; cf. Gn 2,3;
Is 40,26; 42,5), y el gobierno de lo creado esta en sus ma-
nos. Su benevolente intencién de crear cosas «buenas»
revela su naturaleza «santa», es decir, diversa y perfecta,
lo cual confirma su derecho moral a regir la creacion.

En este primer acto creador de Dios, encontramos a las
tinieblas que estan sobre la faz del abismo, y la tierra casd-
tica, carente de la concordia que reinaria en ella cuando
se completara el mandato de Dios, lo que revela que la



creacion constituyd un reflejo del proceso que Dios llevo a
cabo para introducir el orden en el caos.

Tohuwabohu: Caos vy tiniebla, proyectan imaginativamen-
te el no ser, significan lo informe, la masa primigenia de
aguas rodeada de tiniebla; designan al caos en su aspec-
to material como un elemento primordial liquido.

La creacion, tal como narra el tedlogo del Gn 1,1-2, 4a,
es un hecho singular. El cosmos sometido al poder de las
tinieblas y al caos, pasa a estar sostenido, metaféricamen-
te, en las manos benéficas del Dios que lo cuida y lo prote-
ge; la tierra era algo cadtico y vacio, pero la Ruah de Dios
aleteaba sobre la superficie de las aguas (Gn 1,1-2). Al
traducir la expresion Ruah, el hebreo deja claro que no se
trata sélo de un viento, que sopla desapasionada e indife-
rentemente. Este dulce cernirse, que vemos en Génesis y
en Deuteronomio (34,9), solo se refiere al espiritu de Dios,
que aletea amorosamente sobre su creacion y expresa asi
el delicado amor, el cuidado y afecto con el que Dios crea
y ordena nuestra casa comun. Sin el espiritu, el soplo de
Dios, la realidad del mundo se queda en desorden, ya que
este espiritu de Dios, no puede ser mas que bondad.

La creacion de Dios es buena, porque es objeto de la
Palabra de Dios: “Dijo Dios”, expresion que se repi-
te diez veces en la primera narracién de la creacion
(1,3.6.9.11.14.20.24.26.28.29). Bien sabia el pueblo que,
si la creacion era fruto de la Palabra de Dios, esa misma
creacion se convertiria a su vez en Palabra de Dios, en
cuanto podia comunicarle al ser humano la presencia bon-

dadosa de Dios en ella. «El cielo proclama la Gloria de
Dios», canta el salmista (Sal 19,1). La creacién también
habla y revela secretos de Dios, a quien sepa escucharla.

En el mismo relato, se encarga a las personas el proyec-
to divino; el Sefior desea que toda persona contribuya a
convertir a la sociedad en lo que debe ser: imagen vy se-
mejanza de Dios. Todo ha sido planeado en forma perfec-
ta para que los seres humanos, tengan la capacidad de
ser mayordomos de la creacion y administrar el disefio de
Dios, el Creador.

Pero entra el pecado. Después de que la serpiente tienta
a Eva, quien come el fruto prohibido del arbol del conoci-
miento del bien y del mal, Adan y Eva se averglienzan y
se esconden. Dios los encuentra y, aunque se enfada, no
los castiga. En cambio, les hace una simple pregunta: «E/
Sefior Dios llamé al hombre y le pregunto: “; Donde estas™
(Génesis 3:9)7 Asi leemos este versiculo en el hebreo ori-
ginal:

N2IN 1Y IMNI DTND-ON DNOX M NI1pN

Vayikra Adonai Elohim el ha-Adam vayomerlo ayeka

La palabra del discurso de Dios que mas impacta, o es la
palabra final: ayeka_(12°%) , que se traduce como: “;Don-
de estas?”. Pero ayeka significa mucho mas que eso. Es la
forma amable de Dios de iniciar una conversacion dificil:
“iQué te ha pasado?, ;donde estas con respecto a mi?”.
Esta sola palabra expresa la amistad quebrada entre la
humanidad y Dios.
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Hoy en dia, Dios sigue cuidando su creacion y no la aban-
dona. Todavia guarda expectativas, suefios y propoési-
tos, para con su obra de arte. Sigue -con las manos en la
masa- estrechamente involucrado en la realidad humana.
Y aun mas, Dios cuida de nosotros por encima de toda la
creacion, somos sus hijos/as, su obra predilecta, su icono
en el santuario bajo el cielo, su tesoro mas precioso. Dios
cuida de nosotros/as y de toda la creacion.

Sin embargo, siguiendo a N. Lohfink, aseguramos que:

El autor del cédigo sacerdotal, en relacion con
el mundo, no conocia los problemas que hoy
nos angustian a nosotros, ... por ello no nos da
ninguna respuesta directa al problema de la res-
ponsabilidad del hombre respecto a la tierra...
Ademas, salvacion y creacion son de tal manera
interdependientes que quien destroza la crea-
cion, se estéa jugando la salvacion.'

PROFETAS. ISAfAS, OSEAS, MIQUEAS

Los profetas contribuyen a hacer cada vez mas explicita y
a desarrollar la fe en el hecho de la creacién. Sobre todo,
los profetas del exilio, Jeremias (32,17;33,25-26) y el Deu-
tero-Isaias (Is 40 ss), presentan a Yahvéh como creador y
salvador al mismo tiempo.

1 cf. N. Lonrink, Creacién y Salvacion segun el Codice Sacerdotal, en 074_lohfink.
PDF (seleccionesdeteologia.net).
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Para estos profetas, la accién creadora de Yahvéh se
designa con el verbo “bara”. Se trata de un verbo estric-
tamente teoldgico: su sujeto es siempre y solo Yahvéh.
Nunca se menciona en esta accion una materia previa, un
instrumento o una colaboracion. Su énfasis recae sobre la
novedad inédita de lo creado (Is 43,18-19; 48,6-8; etc.). La
creacion del universo material no es un primer acto en la
historia de creacion-redencion, sino que se entiende como
la cualidad permanente de la accién divina?.

Este es el mensaje de los profetas del destierro y pos-exi-
lio: a pesar de la culpa humana, de la corrupciéon y de la
violencia que llegan a desquiciar la creacion y a producir
fenémenos catastroficos, que suenan como una condena-
cion para la humanidad y como un juicio divino de incom-
patibilidad, Dios promete un futuro salvifico (cf. Is 49,7-26).

Profundicemos en algunos textos de Isaias, asi como de
Oseas y Migueas

ISAIAS

En la segunda parte del libro de Isaias, el profeta se llama
a sf mismo heraldo de buenas noticias (40,9), por lo que
se le ha conocido como evangelista. Ademas, para su mi-
nisterio, solo dispone de la «palabra» (51,16), la cual en-
marca su obra entera, y es eficaz, como promesa de Dios.

2 cf. C. StuHLmUELLER, CBQ 21 (1959) 429-67; E. Beaucamps, The Bible and the
Universe, Londres 1963.



Esta seccion de Isafas, (capitulos 40-55), conocida como
libro de la consolacion, lleva las huellas de una teologia
majestuosa de los designios misericordiosos de Dios, de
su poder sin limites y de su paternal cuidado.

Aparece aqui de modo entrafiable, el tema de la elec-
cion amorosa del pueblo: «Te he llamado por tu nombre
y tu eres mio» (43,1). En razon de esta eleccion, Dios
actua siempre de manera consecuente con su bondad y
con la alianza establecida entre él e IsraeF, y mantiene su
fidelidad con el pueblo, al que cuida mas que una ma-
dre a su hijo: «gAcaso una madre puede olvidar al nifio
que esta amamantando o no tener compasion del hijo de
sus entranas? Aunque ella se olvidara, yo no te olvidaré»
(49,15; cf. 41,10).

Isaias asegura a Israel que un fuerte vinculo le une a Dios,
y para ello se sirve de varios verbos hebreos, cada uno
de los cuales forma una compacta unidad a base de suje-
to-accion-complemento: «yo te sostengo», «yo te llamé»,
«yo te elegi», «yo te asi en mi mano». Por estos verbos,
plasma la relacién «yo-tU» entre Dios e Israel*. Por prime-
ra vez Dios llama a los exiliados «mi siervo» (cf. 42,1.19;
43,10).

3 . Cfr. A. Descawvrs, VDBS 4, 1448-60, esp. 1445-57; W. EictropT, Theology, 23-
49; J. GuiLLET, Temas biblicos, Madrid 1963, 26-51. 12 15-17.

4 M. Buger: | and Thou. Outline prepared and written by: Dr. Jason J. CAMPBELL:
http://www.jasonjcampbell.org/blog.php: «The | of man is also twofold”1 : This
reference refers to the | of the primary word: I-Thou and the | of the primary word:
I-It. o The nature of the | is different for each of the primary words.... I-Thou: always
spoken with the whole being».

Aun méas que los verbos, son significativas las acciones
de Dios, siempre positivas: “tomar de los extremos de la
tierra”, “llamar” (41,9) “dar fuerzas”, “sostener”, “socorrer”,
“ayudar” (41,10.13.14), y los carifiosos titulos con los que
se designa a Dios: “Tu Dios” (41 10.13), “tu Sefior” y sobre
todo “tu Redentor” (41.14), expresion que aparece hasta

en catorce ocasiones en esta parte del libro®.

Pero si Israel recibe de Dios semejante amor es para que
€l mismo se comporte como el mediador de ese mismo
amor para los demas, fortalecido por las palabras caracte-
risticas de las teofanias: «No temas, Yo estoy contigo» (Gn
15,1, Dt 20,1; Jos 8,1; cf Is 37,6; 40,9; 41,10.13.14; 43, 1.5;
44,2, 54,4).

Nuestro Sefior tiene un continuo cuidado de los pa-
sos de sus hijos, es decir, de aquellos que poseen
la caridad, haciéndoles caminar delante de El, ten-
diéndoles la mano en sus dificultades. Asf lo declard
por Isafas: Soy tu Dios que te toma de la mano y te
dice: No temas, Yo te ayudaré. De modo que, ade-
mas de mucho animo debemos tener suma confianza
en Dios y en su auxilio, pues, si no, faltamos a su gra-
cia. El concluira en nosotros la buena obra de nuestra
salvacion, que ya ha comenzado 6.

5 El redentor era el familiar mas préximo, quien velaba para que no se atropella-
ran los derechos de la familia ni los bienes materiales, ni la fama, ni menos aun la
vida. (Ver: Is. 41,14; 43,14; 44,6.24; 47 ,4; 48,17; 49,7; 49,26; 54,5.8, etc.)

6 S. Francisco pE SaLes, Tratado del amor de Dios, 3,4.
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La predileccion de Dios por Israel, su pueblo, es la base
de la confianza de los miembros del nuevo Pueblo de Dios.
La redencion de Yahvéh comunica una vida nueva, que es
participacion de su amor. Del seno de Dios, de su Utero
materno — en una imagen audaz, Dios aparece como par-
turienta (Is 42,14)— brota una nueva creaciéon, unos hijos
nuevos. Yahvéh se revela como un Dios singular, como un
padre con entrafas de madre, que pretende consolar a
sus hijos/as con un tono de misericordia, unido a un estilo
majestuoso. “jConsuelen, consuelen a mi pueblo! --dice el
Dios de ustedes-- Hablen al corazén de Jerusalén’. Este
doble imperativo es el primero de varios mandatos que
volveran a resonar (Is 51,9.17; 52,1; 57,14).

OSEAS

En los capitulos iniciales del texto de Oseas el amor de
Dios por Israel es comparado al amor loco y apasionado
de un esposo por su mujer, incapaz de corresponder a su
amor, y en el capitulo 11, encontramos, como en lIsaias,
la analogfa de Yahvéh como padre / madre; Oseas repre-
senta uno de los primeros testimonios biblicos —si no el
primero— en este sentido. Retrata a Yahvéh como un pa-
dre / una madre, que rodea de cuidados, ternura y carifio
a su hijo pequenfio, a Israel, quien esta dando sus primeros
pasos, y expresa el amor imborrable de un padre por un
hijo ingrato.

Dios es, por encima de todo, amor. Pero si hubiera que
particularizar el mensaje de Oseas, habria que recurrir a
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los dos conceptos a los que hemos hecho alusion: la alian-
za esponsal y el amor misericordioso. Oseas utiliza dos
términos fundamentales para expresar estas relaciones
amorosas de Dios hacia su pueblo: “amor”, ahabay “amor
benévolo y fiel”, jesed.

El primero de ellos, ahaba, expresa el significado gene-
ral de nuestras lenguas: amar, amor entre amigos, entre
esposos, entre Dios y las criaturas; es el amor mutuo, cor-
dial y en Oseas vemos el precedente maximo antes de
mostrarse la realidad tangible y conmovedora de la vida
del Hijo de Dios hecho hombre. Ahi esta la originalidad y
la fuerza del mensaje perenne de Oseas, 0, si se quiere,
el anticipo, alla en las profundidades de la mitad del siglo
Vil a.C.

Ahora bien, el pueblo de lIsrael practicaba fuertemente
la «ley del Talion», («Te pagaré con la misma moneda»),
pero ésta no es la ultima palabra del Sefior, sino su amor.
Y por su fidelidad al amor, habré salvacion. Es mas, el per-
don esta concedido antes de que el pueblo se convierta.
Dios es como un esposo, celoso pero paciente, siempre
tendiendo la mano y esperando que su pueblo le corres-
ponda con la fidelidad de una obediencia amorosa’. Asi
dice Dios: “Por eso, miren, yo voy a seducirla; la llevaré al
desierto y le hablaré a su corazén” (Os 2,16).

Nadie como Oseas ha cantado el amor de un Dios que se
deja buscar, que se hace cercano y accesible. Un Dios

7 Cf. Notas en La Biblia de Nuestro Pueblo



que se abaja y nos levanta con ternura para besarnos
como besa un padre a su criatura pequefa muy querida.
«Con afecto humano, con lazos de amor los atraia. Fui para
ellos como quien alza a un nifio hasta sus mejillas y se incli-
na hacia él para darle de comer» (Os 11,1.3.4).

Aqui es donde se expresa el alcance de la ternura pater-
nal de Dios: su amor es como el amor humano, pero a la
manera de Dios. Y si el lenguaje humano resulta siempre
pobre e insuficiente para expresar el misterio de Dios, el
mensaje de Oseas en este punto parece obvio: Yahvéh,
un padre con entrafias de madre, cuyo amor transciende
el de cualquier ser humano.

Ahora, en cuanto al vocablo jesed, éste tiene en hebreo
una rigueza semantica mayor que en espanol. Profundiza-
remos en esto un poco mas adelante.

MIQUEAS

La actividad profética de Miqueas se mueve en la misma
linea de Isaias y Oseas, aunque a él se le ha llamado «pro-
feta de mal aglero», debido a que se destaca por la valen-
tia de una denuncia sin atenuantes. Como campesino po-
bre, sin conexiones con el templo o con la corte, Miqueas
se siente libre para desenmascarar y poner en evidencia
los vicios de una ciudad como Jerusalén, que permanece
en una ilusoria sensacion de seguridad, evadiendo el peli-
gro que se cierne sobre ella.

Migueas 6 presenta una escena de tribunal: Yahveh en-
tabla juicio a su pueblo por su infidelidad: injusticias de

medidas falsas, arrobas con el peso disminuido, balanzas
alteradas y pesas fraudulentas (6,10-11); codician terre-
nos y se apoderan de ellos, codician casas y las roban
(2,2); los funcionarios que exigen recompensas, los jueces
se dejan sobornar, el poderoso hace lo que se le antoja,
(7), la lista es larga.

El pueblo que ha escuchado a Yahvéh, quiere aplacar su
“ira”, y esta dispuesto a ofrecer varios sacrificios: ofren-
das de holocausto, becerros de un afio, miles de carneros,
diez mil rios de aceite, jincluso esta dispuesto a ofrecer a
sus primogénitos! (6) Lo que ellos quieren ofrecer es natu-
ralmente “externo”, pero Yahveh es claro acerca de lo que
quiere: un cambio completo de corazén y actitudes; lo que
el Sefior quiere de ellos toca hasta el fondo de su ser. Es
un modo integro de vida, como lo expresa en 6,8 «Se te
ha hecho saber, hombre, lo que es bueno, o que espera el
Sefior de ti: que actues con rectitud®, que ames con fideli-
dad y que camines humildemente con tu Dios» (Miq 6, 8).

En efecto, para responder a una innumerable cantidad de
esfuerzos cultico-legales que, en su angustia, Israel ha
multiplicado, Yahvéh, por boca de Miqueas, afirma algo
muy claro y simple, que nos ayuda a comprender la mag-

nitud del cuidado de Dios por sus creaturas, y el cuidado
que El mismo espera de ellas (cf también Os 8, 3; Is 5,20;
Mig 3,2).

8 Comprendemos que la rectitud es un atributo que pertenece a Dios, y permite
referirse a la integridad y severidad y a otros vocablos como: justicia, equidad,
honradez, integridad e imparcialidad. En su significado espiritual mas profundo, la
rectitud consiste en el hecho de ser justo a los ojos de Dios; es una actitud que se
basa en la norma de Dios, el Legislador Supremo (Cf Is 33,22).
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Es evidente que este texto de Miqueas no es el Unico en la
Biblia donde se habla sobre la justicia social. La realidad
histérica de la humanidad hasta el dia de hoy, es que los
pobres, los pequefios (menores) han prevalecido en infini-
dad de grupos de la poblacién del mundo. Actualmente,
sus complicados y grandes problemas son causados, en
gran medida, por las relaciones internacionales y, mas di-
rectamente, por los sistemas econémicos y politicos que
gobiernan hoy los pueblos.

El texto de Migueas es un llamado biblico, desde que
Dios nos concedi¢ ser los administradores de su creacion,
nuestra casa comun, segun el primer teélogo del Génesis.
Recordemos cémo Dios mismo se pone del lado de todos
estos pobres y necesitados, y como expresa que él quiere
defender a los que estan siendo oprimidos (cf Ex 3,14).
Lo digo con claridad: «God’s intervention in history has
only one purpose: to serve the cause of justice, save from
injustice»®.

Todos poseemos un sentido de justicia, pero Dios es el
fundamento de toda justicia social, y es en este sentido de
justicia biblica, donde encontramos la clave que abre la
puerta a otro polo de los atributos divinos, y que encontra-
mos en el mismo texto (6,8) de Miqueas, puesto que no es
la cantidad de normas y préacticas lo que nos ayudara a ser
un signo relevante en el mundo de hoy, sino la calidad de
relaciones que manifiestan el concepto biblico de justicia

9 W.J., Houston, Justice for the Poor?: Social Justice in the Old Testament in
Concept and Practice. Wipf & Stock Publishers, 2020, 204.
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y la misma ternura y no-violencia de un Padre amoroso, y
de Jesus.

EL TERMINO JESED
Yahveh, en Miqueas, nos invita a “amar con fidelidad”

Ya comentamos, al referirnos al profeta Oseas, el significa-
do del término ahaba, amor, con sus diferentes acepcio-
nes. Nos fijaremos ahora en el sustantivo jesed, aunque un
intento de obtener una definicion integral de esta palabra
no es facil, pues se ha traducido como: el amor benévolo,
misericordioso, especialmente entre personas ligadas por
un pacto sagrado.

Luis Alonso Schokel, enfatiza dos significados fundamen-
tales en este término: lealtad, que resalta el compromiso
y misericordia, que subraya el aspecto gratuito de bene-
volencia'®; y Marie-Héléne Robert, por su parte, afianza
los multiples significados de jesed: «L.e mot hébreu hesed
recouvre les sens de fidélité, loyauté, bonté, miséricorde,
grace, patience»'".

Como caracteristicas fundamentales del jesed de Dios, ve-
mos, sobre todo, dos:

- La universalidad, ya que se extiende a todas las creatu-

10 L. ALonso ScHokEeL, Diccionario Biblico Hebreo-Espafiol, Trotta, Madrid 2008.

11 M.-H. Roserr, Parler de Générosité dans la Mission Contemporaine, Université
Catholique de Lyon, France.



ras y a todas las acciones de Yahvéh. Todo es movido por
el favor de Dios hacia su creatura.

- La eternidad, aunque a veces el ser humano no experi-
mente la fidelidad en la historia, en el fondo Dios esta pre-
sente con su jesed, que no se limita al espacio y al tiempo
de un solo pueblo, sino que abarca a toda la humanidad.
Su jesed es eterno.

Aplicado al amor de Dios por las personas, jesed es una
propiedad, no un sentimiento; decimos que es la propie-
dad esencial del Dios de la alianza. Dios no puede negar
lo que es 'y, por naturaleza, él es fiel. Este vocablo, jesed,
descubre su fundamento mas hondo: el amor que perma-
nece por encima de la traicion y el pecado; es el amor del
pacto que Dios hizo con lIsrael, ese amor incondicional,
Unico, inigualable. Dios sigue proporcionando la salvacion
pase lo que pase, ya que Dios cuida y ama a su criatura
sin condiciones ni limites, aunque muchas veces, ésta no
lo merece.

JESED EN JESUS

Las palabras proféticas de Miqueas nos llevan a maravi-
llarnos ante Yahvéh, quien se reveld a si mismo en la hu-
manidad de Jesus como la misericordia y la verdad perso-
nificadas de Dios.

En efecto, el Nuevo Testamento presenta a Jesus como el
rostro de la misericordia divina, la cual manifiesta a través
de sus actos, mismos que traducen el jesed divino, aun

cuando no estén calificados asf por los evangelistas. El,
antes de realizar el designio divino, quiso hacerse en todo
semejante a sus hermanos, a fin de experimentar la mise-
ria misma de los que vino a salvar. Este jesed divino es el
sello con el que Jesus dejoé marcada su vida y su mision.

La buena noticia es que: «tanto amoé Dios al mundo que
entregé a su propio Hijo» (Jn 3,16) para salvarlo, a través
de su Encarnacién®, muerte, resurreccion y glorificacion,
como unico mediador entre Dios y toda la humanidad, y el
Unico capaz de vencer el pecado. Como expresa el apos-
tol Pablo: «siendo él de condicion divina, se despojo de su
grandeza y tomo la condicion de esclavo, haciéndose se-
mejante a los hombres y humillandose a Si mismo, hasta la
muerte de Cruz» (Flp 2,6-11).

Con la presencia de JesUs en este mundo, el planteamien-
to de la fe se ha transformado, porque ahora lo que impera
es el Jesed divino.

Los que regocijan el corazdén de Dios no son los que se
creen justos, sino los pecadores arrepentidos, compara-
bles con la oveja o la dracma perdida y hallada. (Lc 15,4-
9), pues él siempre, como el padre de la parabola (Lc
15,11-32), esta esperando el regreso de su hijo prédigo y,

12 «L'incarnation du Verbe rend-elle possible I'appel & imiter Dieu (Ep 5,1; 1 Co
4,16 et 11,1, 1 Th 1,6 et 2,14; He 6,12) dans sa générosité de Pére, de Fils et d’Es-
prit. Le Christ, qui s’est fait 'un de nous, appelle a donner librement et largement
comme lui, mais aussi comme a lui (Mt 25,35-40). Soyez généreux comme votre
Pére est généreux (Lc 6,36). Ce verset est précédé de I'appel a aimer les ennemis,
a préter sans attendre de retour (v.35), et il est suivi par I'appel a ne pas juger mais
a pardonner (v.37)» (M.-H. RoBERT).
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cuando lo descubre de lejos, siente compasion y corre a
Su encuentro.

Pero el Jesed divino tiene su expresion mas fuerte en la
oracion de Jesus crucificado: «Padre, perdonalos, porque
no saben lo que hacen» (Lc 23,34). Dios ha traspasado el
limite. Si la muerte del Hijo de Dios ha sido asumida por
la Misericordia del Padre. ;Qué circunstancia humana no
tendra ya una interpretacion en clave de misericordia?

El triunfo de la misericordia es: «Sefor, ;cuantas veces
tengo que perdonar...?» (Mt. 18,21) ¢un millébn de veces o
mil millones? No; la Misericordia no tiene limite, porque se
mide por el absurdo del envio del Hijo: siempre por siem-
pre jamas, eso es la Misericordia.

No somos nada ante ese amor sin limites, ese compartir
incondicional, generosidad extrema y compasion infinita
que solamente Dios puede darnos; ante ese Jesed de Dios
que nos permite experimentar su perdén y el gozo que
viene tras de si, ese: «no me importa lo que hayas hecho
0 cuantas veces lo hiciste o qué tan horrible fue, porque a
pesar de todo, yo te amo».

Jesed es amar a pesar de...

Jesed es perdonar, aunque. ..

Jesed es mi vida y la tuya ante los ojos de Dios;
Jesed es un regalo que no merecemos y sin embargo
tenemos;

Jesed es el pueblo judio adorando a dioses ajenos y
recibiendo el mand en el desierto.
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So6lo quien ha vivido intensamente la misericordia y se ha
desprendido de todo, puede actuar con misericordia.

A MODO DE CONCLUSION

Hemos visto muy someramente cémo Dios, desde el mo-
mento de la creacion, esta dispuesto a cuidarnos en todo
lugar y en todo momento, pero hay una cuota de respon-
sabilidad que tenemos asignada nosotros.

El nos cuida, pero también nos dice «Por eso, consuélense
unos a otros y edifiquense mutuamente, como ya lo estan
haciendo» (1Tes 5,11). Esto quiere decir que debemos
cuidarnos, cuidar a los miembros del cuerpo de Cristo,
pues somos un solo cuerpo y una sola familia en el Sefor y
cuidar también de la casa comun que El desde el principio
nos encomendo.

El cuidado mutuo parte del amor, pero de un amor encar-
nado, real, comprometido y cercano. No se trata de un
cuidado de “abrazos y no balazos”, sino de algo mucho
mas profundo, de la vida del Dios Amor en mi propia vida,
que quiere mi amor y cuidado para con los demas y con
la creacion, al modo como lo encontramos a lo largo de la
Biblia.

Jeanne Chézard de Matel, Fundadora de la Orden del Ver-
bo Encarnado, pide a sus hijas, en varias ocasiones, ac-
tuar con misericordia: « Valor pues, queridas hijas, y puesto
que somos hijas de Dios, imitemos a nuestro Padre en su
Misericordia; jCuantas veces no la hemos experimentado!



Por lo tanto, seria una verdadera injusticia si no quisiéra-
mos ser misericordiosas con los demas».

El Papa Francisco nos anima a seguir adelante, como te-
jedores de paz y artesanos de caridad y desarrollo, en un
mundo solidario, en el que cada uno se sienta acogido y
no se vea obligado a renunciar a los propios suefios, un
mundo para construir juntos, en el respeto de la creacion,
en el cual cada persona pueda realizarse con plena digni-
dad, cuidando de los hermanos, asi como lo hizo el buen
samaritano, exhortandolos, al mismo tiempo, a no dejar-
se desanimar por las dificultades o las desilusiones sino
a confiar en el Sefior, quien es roca y al mismo tiempo es
ternura'®.

13 «Como el Buen Samaritano, sigan adelante cuidando a sus hermanos» - Vati-
can News, 14 de noviembre, 2022
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EL DRAMA DE ISMAEL Y LA RESPONSABILIDAD DEL PATRIARCA

(GENESIS 21, 8-21)

INTRODUCCION

El mundo hace rato dejo de ser un paraiso terrenal. Hay
muchas realidades tristes y dolorosas que constante-
mente nos cuestionan sobre en qué estamos cimentando
nuestras sociedades y sobre hacia dénde debemos apun-
tar para devolver a la humanidad un poco de esperanza.

La pobreza, la explotacion en todas sus formas y expre-
siones, las nuevas formas de esclavitud y la marginacion
en la que viven muchas personas deberia movernos no
solo a la compasioén, sino a buscar maneras asertivas de
erradicarlas.

Jesus siempre tomd partido por el marginado y el exclui-
do, y alertaba de modo férreo en el evitar escandalizar a
los méas pequenos, so pena de ser dignos de que se nos
amarrara una de esas enormes piedras de molino y se nos
arrojara al mar (cf. Mt 18,6).

Las estadisticas sobre nifios y adolescentes abandonados
son abrumadoras. Segun los datos de la Unicef en México

mas de 1 millébn de nifios y nifas han perdido el cuidado
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de sus padres. Factores como violencia intrafamiliar y de
género, desnutricion, pobreza, explotacion sexual comer-
cial, narcotréfico, consumo de drogas, migraciones, entre
otros, exponen a los nifios y sus familias a una situacion
de mayor vulnerabilidad." Vivimos en medio de una gene-
racion que se ha acostumbrado a convivir con nifios en la
calle, a contemplar su explotacion y a no escandalizarse
por sus miserables vidas. Este sistema deshumanizado
parece no estar dispuesto a responder a la exigencia de
asumir nuestra corresponsabilidad en esa materia. Pero el
amor de Cristo nos apremia (cf. 2 Cor 5,14) y la caridad no
puede ser solo un hermoso discurso que denuncie lo que
no esta bien y se conforme con ello.

Mientras estudiaba en la Universidad Pontificia de México
tuve la oportunidad de visitar en muchas ocasiones una
casa hogar atendida por religiosas que acogian a nifios
que eran abandonados en las calles en las situaciones

1 Cada dia estas cifras aumentan de forma alarmante y aunque no se tenga
datos precisos, las organizaciones que atienden estas situaciones apelan a un
mayor compromiso de toda la sociedad para ponerle fin a esta dramatica situacion
social. Cfr: https://www.aldeasinfantiles.org.mx/conocenos/datos-y-estadisticas



mas deplorables. Eran casi un centenar de nifos y cada
uno trafa consigo una tristisima situacion de abandono e
indiferencia. Muchos nacieron con algun padecimiento fi-
sico o intelectual y sus familiares prefirieron abandonarlos
y no tener que “lidiar” con ellos; a varios los encontraron
en basureros o en potreros, dejados ahi sin piedad ni com-
pasion; algunos llegaban con signos de cruel maltrato y
otros a punto de morir. Y lo mas lamentable es que muchos
nifios no tienen ni tendran la oportunidad que tuvieron ellos
de ser acogidos y tratados con amor, después de tanto
dolor. Muchos nifios y niflas estan muriendo en nuestras
calles.

La Sagrada Escritura, Palabra de Dios para los hombres y
mujeres de todos los tiempos, siempre sera un valiosisimo
referente para poder iluminar nuestras realidades, interpe-
larnos y movernos a la accion, animarnos a la reflexion y
suscitar la busqueda de respuestas concretas a las situa-
ciones mas apremiantes.

Reunirnos para disertar sobre “Expresiones concretas del
cuidado mutuo en la Biblia” puede ser una primera res-
puesta a situaciones que nos estan inquietando, y ofrecer-
nos luces, desde la Palabra Santa de Dios, para poder res-
ponder a la constante pregunta del Sefior, «;Dénde esta tu
hermano?» (Gn 4,9).

Y aunque suene paraddgjico, mi reflexion no se desarrollara
partiendo de un texto que aborde el cuidado mutuo, sino
lo contrario. Y no lo hago con el afan de juzgar a sus pro-

tagonistas, sino con el interés de un estudiante que pre-
senta sus inquietudes a sus maestros y compaferos para
que estos le ayuden a ahondar en la reflexion y animarle a
seguir leyendo la Sagrada Escritura con mayor asombro y
fascinacion.

Tal vez no encontraremos muchos pasajes biblicos que
aborden el tema de nifos, nifas y adolescentes abando-
nados, pero si hay muchas expresiones de aquellos aban-
donados que acuden a Dios pidiendo ayuda y socorro.

Los salmos vy los libros sapienciales estan cargados de
muchas expresiones de hombres y mujeres que invocan a
Dios dia y noche para que les libere de situaciones contra-
rias a su dignidad como hijos suyos.

En el salterio se invoca o se celebra el jésed de Adonay.
El orante le suplica que lo salve con su misericordia (6,5),
que se acuerde de él segun su amor misericordioso (25,7).
Adonay es el Dios que se define y se conoce por su jésed,
todas sus sendas son amor benévolo y verdad, jésed 'y
‘emet (25,10) —par de palabras frecuente en el salterio—
gue alcanzan el cielo (36,6). 2

Y si bien, siempre que invocamos a Dios lo hacemos con
la esperanza de saber que €l nos respondera, que no se
quedara distante y que atendera a nuestra suplica con ge-

nerosidad.

2 K. ScHaerer, Salmos, Cantar de los Cantares, Lamentaciones, Verbo Divino,
Estella 2013, 47.
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ABRAHAM, EL AMIGO DE DIOS, Y SUS DECISIO-
NES NO TAN AMIGABLES.

Sin pretender generalizaciones vanas, creo que a todos
nosotros, estudiantes y maestros de Biblia, ahora o en al-
gun momento de nuestras inquietudes biblicas, algo de la
historia de Abraham nos ha generado interés.

Y quiza, aunque hay poco que pudiéramos reprochar a lo
que se nos dice del patriarca, hay algunos episodios que
nos desconciertan, como aquellos en los que Abraham
hace pasar a su esposa Sara por su hermana, no una sino
dos veces, una en Egipto y otra en Guerar (cf. Gn 12,10-
20; 20,2-18). Bien conocemos las consecuencias de esas
mentiras y como repercutieron en la vida de aquellos que
creyeron en la palabra de Abraham.

André Wenin sefiala que, ademas de esa falta evidente de
confianza en Dios, el comportamiento de Abram se inspira
claramente en la codicia de quien busca su propio bien en
detrimento de los demas, y sobre la que he comentado el
obstaculo que representa para la bendicion®.

En estos dos episodios Sara es victima de los intereses de
Abraham y su integridad queda expuesta. En ambos mo-
mentos ella fue tomada como parte del harén del faraén en
un momento y de Abimélek en otro. Se supone que Abra-
ham deberia proteger a Sara, pero ocurri6 todo lo contra-

3 A. WenIN, Abraham (Genesis 11,27-25,10) Una guia de lectura, Verbo Divino,
Estella 2017, 28.
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rio. En ambas situaciones Dios interviene para salvar a
Sara, pero el patriarca nunca ofrece excusas a su mujer.
Otro episodio en la vida de Abraham que ha generado mu-
chas preguntas y debates sobre lo que estuvo bien o mal
en la actuacion del patriarca es aquel en donde éste ex-
pulsaa Agary alsmael. Y estes es el episodio al que invito
a releer con detenimiento. Este episodio o encontramos
en Gn 21, 8-21.

El drama de Ismael

El patriarca abandona a su hijo y lo deja a merced de los
peligros y desventuras en el desierto. Un nifilo abandonado
siempre estara expuesto a muchas amenazas y aunque
las causas pueden ser multiples y variables, las conse-
cuencias casi siempre son lamentables.

La historia de Ismael inicia en el capitulo 16 del libro de Gé-
nesis. Y a estas alturas, en el ciclo narrativo del patriarca,
ya conocemos cosas importantes sobre Abraham, donde
sobresale su deseo de tener un hijo. Su historia estéa tensa-
da entre la eleccion y la promesa. A principio del capitulo
12 leemos cémo Dios llama a Abraham y le pide dejar la
casa paterna porque quiere empezar una nueva historia
con él, prometiéndole una gran descendencia. Ya el teo¢-
logo nos ha informado de la avanzada edad de Abraham
y de la esterilidad de su esposa Sara, por eso el cumpli-
miento de dicha promesa se convertira en el foco de esta
historia.

¢ Como sucedera esto? Dios no presenta los modos de



operar, pero su promesa tendra que cumplirse.

Desde Abraham, por tanto, una tension surge entre la pro-
mesa y su realizacion. La historia biblica esta salpicada de
esas tensiones. Mejor aun, éstas constituyen el proceso
propio de la historia de salvacion (...) Abraham es el pri-
mero en sufrir el riesgo de perder el equilibrio en ese pro-
yecto que va de la promesa a su cumplimiento. Tal es el
sentido de Gn 15. El patriarca, que no tiene hijos, pregunta
sobre la promesa de ser cabeza de un gran pueblo.*

Y asi, surge una propuesta de solucion para el cumpli-
miento de la promesa. Dios le ha prometido un descen-
diente, pero las circunstancias que le rodean no parecen
favorecer a esto.

El capitulo 16 nos sorprendera con la resolucion de Sara.
Ella tomara la iniciativa y actuara creyendo poder satisfa-
cer en Abraham sus deseos de paternidad y se vale de lo
que tiene a la mano, teniendo muy presente aquello de lo
que ella carece. Sara no puede engendrar en su vientre,
pero tiene a su disposicion mujeres fértiles que podrian
hacerlo por ella. Por eso, se plantea la posibilidad de tener
un hijo para Abraham por medios humanos. Entonces apa-
rece en escena Agar, una esclava egipcia y fértil en cuyo
vientre vertera Abraham su semilla y colmara sus deseos
de tener un descendiente.

4 J. S. CroaTT0, Historia de salvacion, Verbo Divino, Estella 2015, 42.

Abraham se une a Agar, tal como se lo propuso Sara. La
union tiene por resultado la concepcion de un hijo, pero la
esclava, una vez encinta, se siente autorizada a tratar con
desprecio o0 burla a su sefiora; quiere igualarse a ella, algo
gue no admite su ama, y entonces, el proyecto de Sara
no sale como ello lo planea y su esclava huye al desierto
llevando en su vientre al hijo que seria para Abraham el
cumplimiento de la promesa. Alli, en medio del desierto, el
angel del Sefior, la detiene y la invita a retornar con Abra-
ham y Sara para poder culminar lo que habian pactado.

El didlogo que sostienen en el desierto Agar y el angel del
Seflor es muy interesante. Nunca se nos menciond sobre
la fe de Agar, aunque se nos puntualiza que era egipcia,
pero la manera en que el angel del Sefior la persuade, y
la forma en que ella se dirige a Dios requiere tener una
experiencia de fe madura, o al menos tiene convicciones
firmes de saber que lo que le estan proponiendo sera lo
mejor para ella y para su hijo y asi lo asume.

Alli escuchamos por primera vez el nombre de Ismael. El
nombre dado, Ismael (‘ishma“el), que significa «que Dios
escuche/escuche Dios», 0 «Dios ha escuchado», esta en
funciéon de lo que se dice a Agar: tal ha de ser su nombre,
porque pone en claro que Dios se hace presente y pone
fin a su afliccion. Abrahan le pondra ese nombre cuando
nazca (v. 15).5

5 J. Loza, Génesis 12-50, En: Comentarios a la Nueva Biblia de Jerusalén, Des-
clée De Brouwer, Bilbao 2007, 31.
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Agar regresa con sus amos a darle continuidad al plan
de Sara y acontece el nacimiento de Ismael. Tal parece
que la promesa se ha cumplido. Cuan bendecido y orgu-
lloso debia haberse sentido Abraham sosteniendo en sus
manos esta prueba viviente de la fidelidad de Dios a Sus
promesas. Abraham no sabfa que Ismael no era el hijo
de la promesa, pero nosotros si. Durante afos, desde el
momento en que nacid, Abraham vio a Ismael como su
heredero fisico y espiritual. EI amé muchisimo a su hijo,
su corazon estaba satisfecho con Ismael, y durante esos
alegres afios, Dios ya no le estaba hablando.

Las Escrituras no dicen nada referente a estos afios en
que Ismael fue el Unico hijo de Abraham. Pero en el capi-
tulo 17 Dios sorprende la vida de Abraham con el anuncio
de un nuevo hijo que crecera en el vientre de la anciana y
estéril Sara.

Dentro de los catorce primeros versiculos del capitulo 17,
la palabra “pacto” aparece diez veces; la palabra “des-
cendiente” aparece cinco veces y todos estos sucesos
ocurren antes del versiculo 16, antes de que Abraham
escuchara por primera vez que tendria un hijo con Sara.
Eso significa que todo este tiempo, mientras escuchaba
al Sefior hablando sobre el pacto y los descendientes,
Abraham obviamente piensa en Ismael, porque hasta ese
momento, no tiene ningun otro descendiente. Entonces lle-
garon las ultimas noticias de Gn. 17,16: “Dijo también Dios
a Abraham: A Saray, tu mujer, ya no la llamaras Saray, sino
que su nombre sera Sara. Yo la bendeciré, y de ella tam-
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bién te daré un hijo”.°

Ya sabemos como sigue la historia. La promesa tiene otro
panorama. Ahora Sara llevard en su vientre al hijo de la
promesay sin ninguna planeacion humana, Dios pondréa a
este nifio como culmen de la promesa hecha a Abraham y
poco a poco Ismael y su madre estaran al margen de esta
historia.

Isaac, la sonrisa con la que Dios ha alegrado el corazon de
los ancianos padres, ya es una realidad. El hijo anunciado
en la visita de los tres hombres en Gn 18, 1-15 ha nacido
y ahora no hay dudas, ni miedos, pues Dios ha cumplido.
Los conyuges son beneficiarios de la accion divina.

Sara, al igual que Agar, ha parido un nifio para Abraham.
Es claro que las madres hacen parte de la promesa, pero
es a Abraham a quien va dirigida su cumplimento. Agar y
Sara han entendido su papel en esta historia y ahora de-
ben dar un paso atras para que la historia se siga desarro-
llando en relacion a Abraham, a Ismael y al pequefio Isaac.

Los dos hermanos estan creciendo juntos, pero se tiene
claro que la promesa se ha cumplido con el nacimiento de
Isaac y no con Ismael. De Isaac surgira una descendencia
tan grande como las estrellas del cielo y solo habra que
esperar el pasar de los afios para ver como sucede esto.

6 J. BLum, Abraham had two sons, Independently Published 2019, 37.



Con el nacimiento de Isaac, Ismael parece estar destinado
a vivir a la sombra de su hermano pequefno. Isaac tiene
dos o tres aflos y en ese momento acaba de ser destetado.
Una gran fiesta se habia celebrado para esta ocasion.

Es un dia de fiesta. El nifio juega y en el juego lo acompafa
su hermano mayor Ismael, y a pesar de la rigurosa légica
cronolégica que nos hace pensar que Ismael es un ado-
lescente de unos 15 afios aproximadamente, parece que
para el narrador la diferencia de edad de los hermanos es
muy poca. Un juego infantil terminaria siendo la ocasion
por la que se fractura la relacion de los dos hermanos y el
motivo por el que un padre debe abandonar a su hijo.

Al padre le agrada el juego infantil: en él se expresa la
fantasia, la libertad, el gozo. El anciano se siente ablan-
dado de ternura; algo de su propia vida puja y crece [...]
Pero cuando la madre de Isaac lo ve, se llena de celos y
temores. Teme que el hijo de la esclava suba a rango de
heredero a la par de su hijo. Como Ismael no es hijo suyo,
Sara no sabe entrar en la fraternidad espontanea, anterior
a toda ley, de los dos nifios. [...] Sara descubre la trascen-
dencia de ese juego sin finalidad interesada. Y exige la
expulsion de la sierva, que ella misma habia entregado a
su marido, cuando todavia no tenia hijos [...].

Abraham, que es padre de los dos, que incluso reconoce
a lsmael la primicia de su virilidad, sufre un grave disgusto.
No hay que turbar los juegos infantiles con célculos lega-
les de intereses; él es bastante rico para dejar una buena

parte a Ismael, sin lesionar los derechos de Isaac.’
«Cuando vio Sara al hijo que Agar la egipcia, habia dado
a Abraham jugando con su hijo Isaac, dijo a Abraham:
Despide a esa criada y a su hijo, pues no va a heredar el
hijo de esa criada juntamente con mi hijo, con Isaac» (Gn
21,9-10).

La peticion es contundente. Rencor, odio y desprecio
supuran de estas palabras, pero, sobre todo, la codicia
que se opone a compartirlo todo y la impulsa a exigir la
expulsion inmediata del contrincante de Isaac. Esta orden
determinante no es realmente del gusto de Abrahan. Ante-
riormente, se habia sometido al capricho de Sara (16,2-5),
pero ahora lo vemos dispuesto a oponerse. Ismael no es
solo el hijo de la esclava, sino también suyo (Sara no lo
ignora, como lo sugiere su mirada en 21,9; si no fuera hijo
de Abrahan, no seria una amenaza para Isaac. Pero Sara
se cuida bien de no decirlo).®

Sara ve a Ismael PT1¥1 “riendo” o “jugando” o “burlando-
se” con Isaac, su hermano.

La palabra hebrea metzahek tiene diferentes significados,
y nadie sabe con seguridad qué significa aqui. Algunos
comentaristas sugieren una connotacion sexual. Sin em-
bargo, no hay claridad y solo surge la pregunta: ;qué vio

7 L. ALoNsO SCHOKEL, ¢Ddnde esta tu hermano?, Textos de fraternidad en el libro
de Genesis, Verbo Divino, Estella 2009, 92.

8 A. WeniN, Abraham, 60.
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Sara y por qué su reaccion fue tan turbulenta? Y todavia
otra pregunta mas importante: ;por qué Dios apoyd a Sara?
¢ Por qué Dios respaldé completamente lo que parecia ser
una reaccion exagerada de una madre sobreprotectora?

Lo que hizo Ismael no tiene necesariamente por qué ser
una cosa mala, ni mucho menos. Aquel cuadro de los dos
ninos jugando juntos en pie de igualdad basta para que
la celosa madre decida: que se marche Ismael; pues con
el paso de los afnos se ira convirtiendo, él que es mayor,
en un rival cada vez mas poderoso de Isaac y acabara
incluso repartiendo con él la herencia. De modo que insta
a Abraham, evitando despectivamente pronunciar el nom-
bre de Agar: “esa esclava”, dice.®

Probablemente Ismael estaba intentando ocupar el lugar
de lIsaac, tal vez en la familia de Abraham, tal vez en el
plan de Dios, tal vez en ambos casos. Ismael era un hijo
natural. El habfa sido concebido naturalmente, a diferen-
cia de Isaac quien fue el hijo de un milagro, concebido
y nacido de forma totalmente sobrenatural. Solo hay una
cosa que puede hacerme comprender el apoyo de Dios a
la expulsion de un nifio de su familia: Dios no quiere que
una realidad suya sea reemplazada por una hecha por el
hombre. Pero incluso este argumento no deja de parecer-
me injusto.

9 G. Von Rap, El libro del Génesis, Ediciones Sigueme, Salamanca 2008, 285.
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Lo cierto es que Abraham accede a la peticiéon de su espo-
sa Sara y expulsa a su hijo Ismael y a Agar, dandoles una
raquitica provision de pan y agua insuficientes para todo lo
que les espera en el desierto. De un momento a otro el hijo
de un patriarca se convierte en huérfano, y es escandaloso
pensar que tal vez para Abraham, a partir de ese momento
cualquier cosa que sucediera en la vida de su hijo ya no
le interesaba.

Nos sorprende que un capitulo mas adelante, cuando Dios
le pide a Abraham sacrificar a su hijo Isaac, menciona a
éste como a su Unico hijo. Como si Ismael ya no hiciera
parte de su historia y como si aquellos episodios hubiesen
quedado como un amargo recuerdo de lo que no se debi6
hacer. «El cuidado que muestra el patriarca en proveer
de agua y alimento pone en evidencia su preocupacion y
deseo de preservar al hijo que esta despidiendo, pero no
puede omitirse que no hizo nada por encontrar una solu-
cién menos drastica»©.

No se trata de atizar el fogdén en contra de Abraham sino
de indagar sobre su falta de responsabilidad ante lo que
se presenta como un intento de homicidio. Despedirlos y
mandarlos al desierto era condenarlos a morir y aunque
suene exagerado, el texto biblico no lo contradice.

10 P. AnpiRiacH, «Génesis» en A. LEvoraTTi et al. (eds.), Comentario Biblico Lati-
noamericano Tomo I, Verbo Divino, Estella 2005, 395.



DIOS SE HACE RESPONSABLE DEL
ABANDONADO

La pobre Agar se fue a andar de aqui para alla en el de-
sierto. No hay punto fijo en un desierto. La arena es la mis-
ma, pero el viento cambia las pequenas colinas. Pronto el
0joy, mas, el gusto y el dolor se habitian a la uniformidad.
Por esto el desierto es simbolo de la muerte. La muerte
rodea a estos dos seres indefensos con un pan y un odre
de agua. El nifio llora. Es un grito que pide. Nadie le oye,
so6lo la madre, para quien estos gritos son cuchillos que la
desgarran. Grita el nifio al vacio, a lo desconocido. Apa-
rece aquel a quien sin saber gritaba el nifo. Aparece el
salvador.

Elohim escucha la voz del adolescente y envia un
angel (malaj Elohim). Una fuente de agua aparece.

El final de aquella tragedia humana reviste una gran sen-
cillez: “Dios escuchd la voz del nifio”; nueva alusiéon por
parte del redactor al nombre de Ismael (“Dios ha escu-
chado”). Aqui también, el “angel de Dios” no es mas que
una forma de manifestarse el propio Dios, a través de la
cual el “Yo” de Yahwé interpela a los hombres [...]JAgar no
debe abandonar al nifio pues Dios abriga todavia grandes
proyectos respecto a Ismael. Una vez més, el narrador se
atreve a expresar una paradoja increible en honor de su
Dios: ese nifio casi muerto de sed y que incluso ha estado

11 J. Loza Vera Y R. Duarte CasTiLLO, Introduccion al Pentateuco. Génesis, Verbo
Divino, Estella 2007, 219.

a punto de ser abandonado por su madre, llegara a ser “un
gran pueblo”. [...]Gracias al auxilio divino, Agar ve ahora
una fuente que salva su vida y la del nifio (queda claro que
la fuente ya se encontraba alli antes; parece como si el na-
rrador evitase hablar aqui de un milagro extensivo al orden
natural y exterior; algo parecido ocurre en Gen 22,13). La
mano protectora de Dios seré sobre Ismael, también en lo
sucesivo'.

«Dios asistio al chico que se hizo mayor y habitd en el de-
sierto. Llegd a ser un gran arquero. Vivia en el desierto
de Paran, y su madre tomé para el una mujer del pais de
Egipto». (Gn 21,20-21). Mostrando asi que él hace justicia
al huérfano y a la viuda, que ama al forastero y le da pan
y vestido (cf. Deut 10,18). Este huérfano fue socorrido por
el Dios misericordioso y compasivo que se apiado de él.

Dios ha asumido la responsabilidad del patriarca y lo ha
hecho a cabalidad. Y esto es lo que tenemos. Un padre
abandonando a su hijo, por las razones que fueran y Dios
socorriendo a un indefenso, librandolo de la muerte.

En el capitulo 16, cuando Agar se escapd de la casa de
sus amos, Dios le prometié que oiria al nifio y ahora, en

verdad que ha escuchado su voz.

Gn 21,17 afirma «QOy¢ Dios la voz del chico. El Angel de

12 G. Von Rap, Ellibro del Génesis, 287.
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Dios llamo a Agar desde los cielos y le dijo: 4 Qué te pasa
Agar? No temas, porque Dios ha oido la voz del chico en
donde esta.»

Comenta la profesora judia Julia Blum:

Donde estéa: Esto implica toda la amargura, la ira y el do-
lor que habia en el corazén de Ismael. Indudablemente,
el nifilo no estaba en un buen lugar en ese momento; se
estaba muriendo de sed no solo fisicamente, sino también
emocional y espiritualmente. Pero Dios oy6 la voz del nifio
donde est4, incluso con todas las preguntas y quejas de
su corazon atribulado. No solo le dio agua y sacio su sed
fisica, sino que antes que todo, apag¢ la sed de su cora-
zon. Enfrié sus emociones inflamadas y protegio a Ismael
del calor despiadado que atormentaba no sélo su cuerpo,
sino también su alma.™

Dios le ha saciado la sed y le ha liberado de cargar con
rencores, pues a la muerte de su padre Abraham, Isaac
regresa a ofrecerle los honores sin echar en cara lo vivido
(cf. Gn 25)9).

CONCLUSION.

La historia de Ismael constata que muchos sufrimientos
pudieran evitarse si se dejara de actuar buscando el pro-
pio interés. En nuestra sociedad hay muchos nifios, nifias
y adolescentes compartiendo el drama de Ismael al ser

13 J. BLum, Abraham had two sons, 119.

ABM 2023 | 22

expulsados de sus propios hogares, y sus desenlaces no
se parecen, en la mayoria de las veces, a los del hijo de

Abraham. Dios socorrié a Ismael y cuidd de él hasta que
éste pudo valerse por si mismo, pero muchos de los aban-
donos de nuestro tiempo no encuentran quien pueda res-
catarles de sus miserables vidas.

El drama esreal y escandaloso. Y cada dia vemos en nues-
tras calles nifios y nifias vagando sin rumbo, queriendo es-
capar de sus desgraciadas vidas, quiza sus lamentos han
llegado a nuestros oidos muchas veces y hemos preferido
pasar de largo. O puede que aunque nos interpele, cree-
mos que poco 0 nada podemos hacer ante lamentables
eventos.

Y bajo nuestros cielos, todas las noches millones de nifios
y nifias gritan con sollozos a Dios esperando una respues-
ta que les cambie la vida y les aparte de morir en los de-
siertos de nuestras indiferencias.

En noviembre del afio pasado, el papa Francisco dedicé
su famoso Video del Papa a reflexionar sobre la tragedia
de los nifios, nifias y adolescentes que sufren nuevas for-
mas de esclavitud y alertaba sobre la explotacion a la que
se ven sometidos al no tener a nadie que cuide de ellos.

Impera que como lIglesia tengamos gestos y acciones
concretas que erradiquen tan deplorables situaciones. No
podemos conformarnos con simples y obvias condenas,
Sino que es necesario asumir actitudes que respondan a
ellas.



DAVID Y YONATAN. ;AMOR MUTUO?

INTRODUCCION

Hace varios afios, en la publicacion de Amor y sexo en
los tiempos biblicos," afirmaba que en la Biblia no hay un
solo matrimonio del que se afirme amor reciproco, con la
Unica posible excepcion del Cantar de los Cantares. En la
investigacion para escribir esta conferencia lei que eso es
cierto incluso tratandose de amigos o familiares y que, por
esa razon, si nunca se dice que David amara a Yonatan,
no habria que concluir que no lo amara, es solo que no se
acostumbraba afirmarlo de dos en una relacion.

Pero no deja de ser llamativo que en el relato mas comple-
to y fascinante de amistad que hay en la Biblia no se haya
tenido el cuidado de afirmar que ambos se amaban.

En el caso del matrimonio es facil llegar a la conclusion de
que este no se originaba en el amor mutuo y que tampoco
tenia como finalidad lograr que los conyuges se amaran.
Creer que el amor mutuo debe estar en la base del matri-
monio es muy moderno, reciente e incluso en la actualidad

1 J. Quezaba, Amor y sexo en los tiempos biblicos, i, i, iii, Jague, México 2008.
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no se da en todas las culturas. EI amor afectivo -segun
es0s autores- y el matrimonio como invernadero en el que
este se cultiva y se cuida es un ideal romantico que no
esta presente en las civilizaciones antiguas ni en todas las
contemporaneas.

En un estudio reciente, Silver opina que el amor comple-
tamente desinteresado en la amistad es algo moderno, en
la antigledad -afirma- los ejemplos de amistad entre per-
sonas estan siempre mezclados con intereses de diverso
tipo. Entre militares, tenemos el ejemplo de Guilgamés y
Enkidd, Aquiles y Patroclo y el que nos ocupa hoy, David
y Yonatan.2

En esta conferencia trataré de poner en claro qué impor-
tancia tenfa el amor y qué lugar ocupaba el interés politico
en la relacion de David y Yonatan.

Permitanme iniciar comentando unos versiculos que nos

2 Cf. A. SiLver, «Historical Moments of Friendschip Ideals: David & Jonathan,
Montaigne, Adam Smith», en C. Risseeuw - M. RaaLTe, Conceptualizing Friendships
in Time and Place, Leiden, Brill 2017, 119-142.



van a abrir el panorama de lo que trataremos en esta char-
la. Setratade 1S 18,1-4.

" En cuanto terminé de hablar a Saul, el alma de Yonatan
quedod unida al alma de David. Yonatan lo amé como a su
propia alma. 2 Saul lo tomé aquel dia y no le permitié re-
gresar a la casa de su padre. ® Yonatan hizo un pacto con
David, pues lo amaba como a su propia alma.  Yonatan se
quité el manto que llevaba y se lo puso a David, asi como
Su ropa, Su espada, su arco y su cinturon.

«En cuanto terminé de hablar a Saul», que es el inicio del
v.1, indica que David se habifa dirigido a Saul y en efecto,
en 1S 17,58 se reporta el didlogo entre ambos: «Saul le
pregunto: ¢De quién eres hijo muchacho? David respondio:
Tu siervo es hijo de Yesai, betlemita». En esas palabras no
hay nada que nos permita ver la razén de que Yonatan se
hubiera enamorado de David. Para explicarnoslo tenemos
que ir a la narracion del combate con Goliat, pero enton-
ces, el enamoramiento no surgié de las palabras de David,
sino de su acto herdico.

Tanto en el v. 1 como en el v. 3 dice que Yonatdan amaba a
David como a su propia alma (i awai2 00 hnane] 020
T Y2 MR mnm wad hivwon1a1710922) Si) Yonatan amaba a Da-
vid, pero no se hace referencia a los sentimientos de David
con respecto a Yonatan. En el v. 3 se esgrime ese mismo
amor como fuente de una alianza (997 7121 w222 10K 1030K3
), pero dicha alianza -como el amor del que surge-
es unilateral. Tampoco se especifica en qué consistio la
alianza o la promesa que Yonatan hizo con David, pero el

v. 4 reporta un gesto de Yonatan: entregar su vestimenta
y sus armas a David, lo que parece indicar que Yonatan
comprendié desde el principio que, aunque él era el he-
redero, seria David quien reinaria sobre Israel®* o bien que
Yonatan lo consideré como un igual, un alter ego, el gran
amigo.*

En esa misma tesitura, muchos autores se resisten a creer
que el amor y la alianza fueron unilaterales y sugieren que
hubo, en realidad, intercambio de vestimentas. Anzou, por
ejemplo, dice: «el don o el cambio de las vestiduras y de
las armas es el signo del pacto que unid definitivamente
a Jonatan y a David, y anuncia un don mas grande, pues
el hijo de Saul, a quien se puede creer heredero natural
del reino (al menos su padre ha pensado en él. Cf. 20,31),
dard todo a su buen hermano, a su amigo».®

La perspicacia de Yonatan lo pone del lado de Samuel
-que habia ungido a David en 1 S 16,1-13, junto al gran
rey de Israel y junto a Dios, que ya habia elegido a David.
Es decir, del lado correcto de la historia. En los capitulos

3 Asi piensa la mayoria, por ejemplo W. BRUEGGEMANN, First and Second Samuel
(Interpretation. A Bible Commentary for Teaching and Preaching), John Knox
Press, Louisville 1990, 136; R. P. Goroon, 1 & 2 Samuel, JSOT Press, Inglaterra
1987, 68 y H. AngeL, «When Love and Politics mix: David and his Relationships with
Saul, Jonathan, and Michal», Jewish Bible Quarterly 40,1 (2012) 41-51. Sin embar-
go T. Horner, Jonathan Loved David, The Westminster Press, Philadelphia 1947, 29
argumenta que Yonatan no se consideraba heredero al trono, pues no estaba en
el derecho real del momento.

4 H. HerTzeeRg, 1 & 1 Samuel, SCM Press, Londres, 1974,155.
5 G. Anzou, La danza ante el arca, Fax, Madrid 1971, 179.
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siguientes, el redactor deuteronomista engarza diferentes
tradiciones para mostrar como el rey Saul se fue quedando
solo y fue entregando el reino paulatinamente a David.

La entrega de armas y vestiduras por parte de Yonatan
es generalmente vista como signo de la entrega del reino.
Vermeylen comenta: «Asistimos, en efecto, a una abdica-
cion virtual de Jonathan en favor de David».®

Sin embargo, y a pesar del vocabulario, gran cantidad
de estudiosos no ven el gesto de Yonatan como obra de
amor romantico, sino como muestra de sagacidad politi-
ca. Thompson dice, en efecto: «Percibiendo las certezas
del futuro, Jonathan estaba listo incluso entonces para re-
conocer la soberania de David sobre si mismo y sobre la
nacion».’

El pacto (M2 NT00M 1127 consistiria, por ende, en
que Yonatan lo reconoceria inmediatamente como futuro
rey. Pero, al igual que con respecto al afecto, nada se dice
sobre la accion reciproca que David deberia tomar con
respecto a él.

De cualquier forma, parece muy apresurado que Yonatan
hubiese amado de tal manera a David tan pronto, asi como
el que hubiera hecho con él un pacto de reconocerlo como
rey. Por estarazén, y dado que en 1S 20,14-16 se vuelve a

6 J. VERMEYLEN, La loi du plus fort, Leuven University Press, Leuven 2000, 102

7 J. A. THompsoN, «The Significance of the Verb Love in the David-Jonathan Narra-
tives in 1 Samuel», Vetus Testamentum 24,3 (1974) 334-338, aqui 336.
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hablar de este pacto, pero como si apenas empezara, pa-
rece conveniente considerar que aqui, en 1 S 18,1-4, este
pacto esta adelantado. Mas aun, sien 1 S 18,1-4 el pacto
esta adelantado, seguramente también lo esta el que Yo-
natan se enamorara de David, que podria estar mejor en 1
S19,10en1S20,17.

Estos cuatro versiculos estan ausentes en los Lxx, como
17,12-31.41.55-18,5. Contradicen a 16,1-22, en donde
qgueda claro que Saul sabia quién era David y quién era su
padre, pues David habia entrado a su servicio como can-
tor. Es posible que esos versiculos estuvieran ausentes en
el hebreo del que tradujeron los Lxx y que hayan sido afa-
didos posteriormente, pues reflejan una tradicion diferente
del ingreso de David en la corte de Saul, pero también es
posible que los Lxx los hubieran suprimido para evitar las
contradicciones.

En lo siguiente vamos a analizar estas dos vertientes de
la relacion David — Yonatan. En primer lugar, el amor que
existia entre ambos, en segundo, en qué consistia la alian-
za que establecieron y al final volveremos a unir ambas
partes, amor y pacto, pues, de hecho, en la narracién nun-
ca estan separadas.

AMOR

Yonatan es presentado brevemente en 1 S 13. Es hijo de
Sall, heredero del trono y héroe militar. Padre e hijo forman
una mancuerna prometedora. En el capitulo 14 se narra un
acontecimiento que revela una fractura en dicha unidad.



Yonatan se atreve a expresar que una orden dada por su
padre es errénea. Esta diferencia entre ambos prepara al
lector a la eleccién que Yonatan hace a partir del capitulo
18 en favor de David.

Después de 18,1-4, en 1 S 18,12-13 se dice que: «'? Sall
temia a David, porque el Sefior estaba con él, mientras
que se habfa alejado de Saul. ™ Saul lo alejé de su lado
y lo puso como jefe de 1000. Salia y entraba a la cabeza
del pueblo». Poco después se vuelve a mencionar el amor
que Yonatan profesaba a David. En 1 S 19,1, dice: «Yona-
tan, hijo de Sadl, estimaba  (Tnn 1172 van Jinwa nnn)
mucho a David». -

El tema del amor de Yonatan se retoma en 1 S 20,3, en
donde David, huyendo de Saul, se encuentra con Yonatan
y le hace ver que Saul quiere matarlo, lo que Yonatan no
puede creer. El texto dice: «David volvié a jurar: “Tu padre
sabe que yo encontré gracia (1110 MNYR™2 ) AN yoym)

a tus ojos y va a decir: ‘Que Yonatan no sepa esto, para
gue no se entristezca», por esa razén Saul no habria con-
fesado a Yonatan su intencion de matar a David.

De nuevo se habla de ese amor en 20,17 pero ahora con
mas claridad. Dice: «Yonatan volvié a jurar a David porque
lo amaba, pues lo amaba como a si mismo»

(‘NN Y'2U02 INND aDMANK 1W9) NANNKII NN INANN TIT)
En este punto, la traduccion de los Lxx indica que el amor
de Yonatan por David era correspondido, pues traducen:
«Yonatan volvié a jurar a David porque amaba el alma de

quien lo amaba a él». Esta traduccion es importante por-
que en el texto hebreo en ningln momento se dice que
David amara a Yonatan.

Més adelante, en el mismo capitulo, en el v. 41, Yonatan y
David tienen un encuentro que no estaba planeado, pero
es comprensible que ambos quisieran tenerlo a pesar del
riesgo que corrian: «El muchacho [que habia recogido las
flechas] parti¢ y David se levanté del lado sur, cayo sobre
Su rostro en tierra y se postro tres veces. Ambos se besa-
rony lloraron por el otro, hasta que David recobré animo».
Aunque en esta descripcion no aparece la palabra amor,
es facil sospechar que se encontraron precisamente por-
que se querian, sin embargo, besos y llanto podrian tener
otra razén, como ser un signo de fidelidad a pesar de los
peligros que ahora ambos corrian. Llama la atencion el
gesto de sumision por parte de David, postrarse tres ve-
ces. Deja en claro que Yonatan sigue siendo el heredero
mientras él es un fugitivo. Socialmente Yonatan es supe-
rior, pero hacia adentro de su amistad, en su pacto, él es
el que va a ser rey y Yonatan su segundo.

En ningun lugar se explica cémo surgioé tal apego de Yo-
natan. Si hemos de creer a 18,1, tendremos que pensar
que el amor de Yonatan por David surgidé practicamente
de la nada, o bien habria que entender ese amor como
una decision temprana de apoyo politico, mas que como
enamoramiento.

Una vez muerto Yonatan, David dijo una elegia, en 2 S
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1,19-27. Esta elegia de David es muy bella. El estribillo
«jcomo cayeron los valientes!» la abre y la cierra, junto
con la expresion «muerto en tus alturas» en los vv. 19.25.
En el v. 27 se repite solo el estribillo «jcomo cayeron los
valientes!». Esto puede dividir la elegia en dos partes, los
vv. 19-25a y los vv. 25b-27. Dado que en el v. 19 quien
yace en las alturas de Israel es su gloriay que en el v. 25b
quien yace en las alturas es Yonatan, en cierta forma se
identifican la gloria de Israel y Yonatan. La elegia habla de
Saul 'y Yonatan en los vv. 19-23.25a, pero solo de Saul en
elv. 24 y solo de Yonatan en los vv. 25b-26. En el v. 23 dice
que Saul y Yonatan le eran amados y queridos y, aunque
parezca que haya que sobrentender que lo eran para él,
puede pensarse que lo eran para el pueblo. Utiliza ambos
verbos en el v. 26 para describir el amor que Yonatan le
tenia. En ese versiculo la traduccion «jtu amor por mi fue
mas maravilloso que el amor de las mujeres!», que eledi,
puede también ser «jtu amor fue mas maravilloso para mi
que el amor de las mujeres!», es decir, % puede traducirse
COmOo «en mi percepcion» -para mi- o bien «tu amor por
mi». Los Lxx presentan la misma disyuntiva. David sefala
que Yonatan lo amaba a él... una ocasién muy poco pro-
picia para decirlo. Keren lo expresa asi: «es asombroso
que solo después de la muerte de Jonathan David exprese
sus sentimientos y que aun entonces hable del amor de
Jonathan por él».8

8 O. Keren, «David and Jonathan: A Case of Unconditional Love?», Journal for the
Study of the Old Testament 37,1 (2012) 20.
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Linafelt subraya que nunca se dice que David amara a al-
guien y que en esta elegia subraya que el amor de Yona-
tan era afeminado precisamente para descartarlo también,
junto con Saul, como sucesor al trono.® Sin embargo, la
afirmacion de que el amor de Yonatan fue mas maravilloso
que el de las mujeres puede no referirse a lo afectivo.

AUn en este caso, no expresa qué tanto él -David- le co-
rrespondia, aunque Brueggemann afirma, a partir de estos
versiculos, que David amaba a Yonatan como a si mismo°
y Horner ve en ellos una prueba irrefutable de amor homo-
genital."" Angel, como Linafelt insiste en que nunca se dice
gue David amara a alguien.’ Tal vez era un rasgo de su
personalidad, tal vez se deba solo a que la reciprocidad
no estaba en el radar de intereses de los redactores.

Muerto Yonatan, David expresé de nuevo su amor, prote-
giendo a Meribaal, hijo tullido de Yonatan. Dice, en efecto
en 2 S 9,1 «David preguntd: “;Quedd alguien de la casa
de Saul, a quien yo favorezca (Ton 1Ry NWYN) a  causa
de Yonatan?”». Esa pregunta esté dirigida a Sib4, siervo
de la familia de Saul, quien le informa de Meribaal. Da-
vid ordena a Siba que administre todas las posesiones de

9 T. LinarFeLT, «Private Poetry and Public Eloquence in 2 Samuel 1:17-27: Hearing
and Overhearing David’s Lament for Jonathan and Saul», Journal of Religion 88.4
(2008) 497-526, aqui 507.

10 W. BRUEGGEMANN, First, 213.
11 T. Horner, Jonathan, 38-39.
12 H. AnGEL, «When Love», 41.



Saul en favor de Meribaal. Es importante que en el v. 7,
hablando a Meribaal, David le explique que su actitud se
debe al amor de Yonatan: «David le dijo: “No temas, pues
tendré misericordia (7011 72y Nwyn 1wy 9) contigo a causa
de tu padre, Yonatan, te regresaré todo el campo de tu
padre Saul y siempre vas a comer pan en mi mesa”».

Segun 2 S 16, Siba auxilio a David cuando huia de Absa-
I6n. David le preguntd donde estaba Meribaal, a 1o que
Siba respondié que Meribaal esperaba recibir el reino y
por eso no se unia al rey. En ese momento, David le en-
tregd todas las posesiones de la casa de Saul que hasta
ese momento Siba administraba para Meribaal. Lo primero
que salta a la vista es la ligereza con que David creyo al
administrador de Meribaal, pues dificilmente Absalén -hijo
de David- le entregaria el reino y mas dificilmente Meribaal
podria haber puesto alguna esperanza en ello.

Més adelante, en 2 S 19,25-31, se trata del encuentro de
David y Meribaal una vez que murié Absalén y el rey pudo
regresar a Jerusalén. David le pregunta por qué no fue con
él cuando hufa de su hijo; Meribaal le responde que Siba
lo engand, que él queria seguirlo al otro lado del Jordan,
pero que el rey es un angel de Dios que sabe discernir la
verdad y la mentira. David le responde duramente que se
calle, que se dividira las tierras con Sib4, a quien le habfa
prometido todo lo de Meribaal (16,4). Meribaal no se que-
da callado, le dice que se podria llevar todas las propieda-
des porque él estaba contento con el hecho de que el rey
habia regresado.

No queda claro quién tenia razén -Meribaal o Siba-; tal vez
David sabia mas de lo que el lector puede barruntar, pero
si nos fundamentamos en lo que esta narrado, sorprende
que David haya preferido la version de Siba. Si creyo al
sirviente, es llamativo que no haya mandado matar a Me-
ribaal, pues habria aspirado al trono. En cualquier caso,
David no muestra interés por informarse del asunto y tam-
poco mucha deferencia al Unico sobreviviente de los hijos
de Yonatan.

Keren piensa que David, mas que por cumplir una prome-
sa a su amigo, mantuvo cerca a Meribaal por precaucion,™
por ello redujo su condicién en cuanto pudo.

En resumen, la amistad de David y Yonatan no fue asigna-
da, nada obligaba a ella, partié de una inclinacién espon-
tanea. Yonatan es mas activo en la busqueda y expresion
de esa amistad. Fue una amistad entre iguales, pues si
bien Yonatan era el principe heredero, bien pronto recono-
ci6 que David seria el sucesor de Saul. Por su parte, Da-
vid tuvo siempre expresiones de sumision y respeto ante
Yonatan. El hecho de que David se convirtiera en cufiado
de Yonatan elevoé su status dentro de la familia real, pero
siempre en inferioridad politica con respecto a Yonatan.
El nexo entre ambos se ritualizé en un pacto que tampo-
co se realizé conforme a determinadas normas, sino que
fue marterializado -en repetidas ocasiones- con acciones

13 0. Keren, «David and Jonathan», 3-23; también ANGeL, «When Love», 47.
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elegidas por ambos. Esta amistad se enriquecio con la in-
corporacion de David a la familia real. En ella se implicaba
no solo la relacion afectiva, sino el interés politico instru-
mental.™

Alcorn notd que los Lxx evitan, en algunos pasos, el len-
guaje de alianza entre David y Yonatan. En el v. 3, donde
dicen respondid, en lugar del hebreo juréy en el v. 16 di-
cen «gue el nombre de lonatan sea borrado» en lugar del
hebreo «Yonatan hizo un pacto».'®

Para colmo de males, entre los hijos de Saul no solo Yona-
tan amaba a David, también lo hacfa Mical. Esto se infor-
ma también desde el inicio de las relaciones de David con
Saul, en 1S 18,20.28. Saul comprendié desde el principio
que David era una amenaza para su reinado y quiso usar
a Mical para hacer que David pereciera (1 S 18,21). Sin
embargo, la trampa no funciond. Mical se convirtio en es-
posa de David y lo ayudd a escapar de una emboscada
delrey (1 S 19,11-17), pero después de esto la relacion se
desdibuja. Es posible que David la amara, pues pide que
se laregresen en 2 S 3,13-14, aunque es mas posible que
solo quisiera confirmar su derecho al trono por via de la
dinastia de Saul. En refuerzo de esta interpretacion esta el

14 Cf. G. StarseLL, «David and His Friends: Social-Scientific Perspectives on the
David — Jonathan Friendship», Biblical Theological Bulletin 41/5 (2011) 115-131.

15 Cf. D. P. ALcorn, The Covenant of David and Jonathan. An Exegetical Study
of 1 §20:1-21:1, Thesis of the University of St. Michel’s College and the Biblical
Department of the Toronto School of Theology, 2015. 13.
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que nunca tuviera hijos con ella, siendo la verglenza que
sintié Mical al verlo bailar ante el arca solo un pretexto.

ALIANZA

Segun 1 S 18,1-4 no solo el amor de Yonatan fue unilateral,
sino también lo fue la alianza que establecié con él.

Que este pacto consistia en el reconocimiento de David
COMo rey esta sugerido y ya en esos versicuos, pero que-
damas claroen 1S 20,13, en donde Yonatan dice a David:
«El Sefior va a estar contigo como estuvo con mi padre».
Esto implica que Yonatan reconoce, en este punto, a David
como el siguiente rey de Israel, sucesor de Sadul, en lugar
de él mismo, su hijo.

La parte de David seria que tuviera misericordia de Yona-
tan y de su casa, como dice en los vv. 14-17:

Y si yo sigo vivo, ten conmigo la misericordia del
Serior; y si muero '® no retires nunca tu misericordia
de mi casa, cuando el Sefior haya quitado a uno por
uno de los enemigos de David de sobre la faz de la
tierra. '8 Yonatan hizo un pacto (17127 DY 1000 1727)
con la casa de David: Que el Sefior pida cuentas de
manos de los enemigos de David. ' Yonatan volvio a
hacer jurar a David porque lo amaba, pues lo amaba
como a si mismo.

Como dije antes, los Lxx no traducen «hizo un pacto» en
elv. 16.



La noticia de que Yonatan «hizo un pacto con David» es
tardia, pues de él se hablaen 1S 18,3. Con todo, en aque-
lla circunstancia parece demasiado pronto. En 1 S 20,17
no se habla de pacto, sino de juramento (M7 1270V 100N

n727) . Lo que no parece verosimil en este pacto es que
Yonatan o hace jurar, pero no pide nada a David, solo
que tenga misericordia con él o, si muere, con su casa.
Aunqgue hay alianza que compromete a las dos partes,
la correspondiente a David es mucho mas ligera. Polzin
dice que el autor tomd como estrategia el silenciar las de-
cisiones personales y el caracter de David. «Sabemos por
qué Jonathan hizo una alianza con David [dice], pero no
coémo o por qué o incluso si David correspondié en ello».™®
Vermeylen, por su parte, subraya que Yonatan hizo jurar a
David, pero quien jurd fue él.77 El texto es un poco confuso
y parece ocultar intencionalmente que David también se
comprometio.

Sobre el pacto de Yonatan, en 1 S 20,8 unos versiculos
adelante, dice David a Yonatan: «Tu ten misericordia de
tu siervo, pues uniste a tu siervo contigo con un pacto del
Sefior (mimma3) .Si hay maldad en mi, hazme morir td,
jpara qué me vas a llevar ante tu padre?». David aqui se
reconoce subordinado a Yonatan, pero no alude a un com-
promiso suyo como resultado del pacto.

16 R. PoLzin, Samuel and the Deuteronomist. A Literary Study of the Deuteronomic
History, Harper and Row, San Francisco 1989, 178

17 Cf. J. VErMmEYLEN, La loi, 124.

Poco mas adelante, en 1 S 20,30, Saul se enoja con Yo-
natan y lo insulta. Dice: «% Saul se enoj6é con Yonatan y
le dijo: “jHijo de una perversa y rebelde! (TR0 MyiT3)
¢ N0 sabes que has elegido al hijo de Yesé para tu propia
verglenza y la verglenza de la desnudez de tu madre?”
(AN MY Nwav JnwidY) ». Este insulto de Sadl no estéa di-
rigido a su esposa, la madre de Yonatan, sino a su hijo.
En ese caso, no queda claro qué es lo que el insulto quie-
re decir, ademas del reproche por haber elegido a David
sobre él. No me parece que se hable de una conducta
sexual de Yonatan que debiera generar la verglenza de
sus progenitores. Tal vez solo quiere indicar que seria una
verglenza que él y su madre quedaran a merced de Da-
vid si él fuera rey, seria una vergienza porque el reino le
correspondia a Yonatan. De esta forma, la alianza de Yo-
natan con David es comparable a un adulterio.™ Sin em-
bargo, tras el insulto le lanzé una jabalina con la intencion
de matarlo, lo que evidencia que estaba convencido de
que Yonatan no cambiaria su opcion por David como futu-
ro rey, pero también de que ya se habia vuelto loco en su
obsesion por matar a David. Lo que queda muy claro es
que Yonatan habfa optado por David y ello implicaba estar
en contra de su padre.

Todavia en ese capitulo, en los vv. 41-42, dice:

4T El muchacho partié y David se levanté del lado sur, cayo

18 Cf. C. BatTERSHY, The Love of Jonathan and David, Seminar paper, Whitley
College 2017.
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sobre su rostro en tierra y se postrd tres veces. Ambos
se besaron y lloraron por el otro, hasta que David recobré
animo. “2 Yonatan dijo a David: «Vete en paz, pues ambos
juramos (mm DW;KI‘IL’( 1YW YA WK DIYYH 1‘3< en el nombre
del Sefior: “El Sefior va a estar para siempre entre tu y yo,
entre mi descendencia y tu descendencia”».

Cité antes el v. 41, tratando del amor que existia entre
ambos, aqui vale la pena volver a citarlo porque reporta
que David se postré ante Yonatan tres veces, al parecer,
reconociéndolo como heredero del trono de su padre. A
renglén seguido Yonatéan le recuerda que ambos hicieron
un juramento, pero que aqui se extiende a las respectivas
descendencias. La alianza, segun informan estas palabras
de Yonatan, se habia establecido por las dos partes, con
compromisos para uno y otro. Segun ella, Dios estaria pre-
sente tanto entre ellos como entre sus respectivas descen-
dencias. Aunque esto revela un poco mas las obligaciones
que David habia contraido, nada queda suficientemente
claro.

En 1 S 22,8 Saul habla del pacto existente entre su hijo y
David. Dice: «Nadie me advirti¢ del pacto (v270y 1271122
mennnoar) de mihijo con el hijo de Yesé. Ninguno
de ustedes se compadecié de mi para decirmelo, pues
mi hijo levantd contra mi a mi siervo para que me aceche,
como sucede hoy», lo que revela que Saul es consciente
de que David y Yonatan tienen un pacto, pero no sabemos
si conocia bien en qué consistia dicha alianza. Parece no
imaginar que su hijo ha renunciado al trono en favor de Da-
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vid. En cuanto a la parte correspondiente a David, parece
estar en la misma ignorancia que nosotros.

En 1 S 23,17 aparece una expresion mas clara sobre el
contenido de ese pacto. Dice: «'” Le dijo: “No temas, pues
la mano de Saul, mi padre, no te va a encontrar. TU vas
a ser rey sobre Israel y yo seré tu segundo. Incluso Saul,
mi padre, lo sabe”». Esta formulacion del pacto es mas
verosimil, pues implica el reconocimiento de David como
sucesor de Saul, pero también que Yonatan seria el se-
gundo en el reino. Anzou comenta esta intervencion de
Yonatan asi: «Jonatan ha ayudado y favorecido tanto a su
amigo en las horas en que precisamente podia neutralizar
su demasiado evidente prestigio y sus pretensiones, que
llega uno a creer en una especie de dimision voluntaria y
anticipada en favor de David» . Seguramente comprendio
gue no podia -ni deseaba- competir con David por el reino,
por lo que lo ofrece voluntariamente, pero con la condicion
de ser su mano derecha. Vermeylen subraya que aqui Yo-
natan vuelve a ceder su derecho al trono.2°

El v. 18 insiste en que hicieron un pacto. Dice: «'® Ambos
hicieron un pacto (M2 92 2 niwini1a) ante el Sefor.
David se quedd en Jorsa y Yonatan se fue a su casa». Lo
notorio de esta afirmacion tardia es que el verbo pactar
esta en plural, es decir, se subraya que ambos tenian un

19 G. Anzou, La danza, 185.

20 J. VERMEYLEN, La loi, 125.



compromiso. Ya no hay duda de que David también se
comprometio en la alianza, pero él mismo nunca lo expre-
sa.

TEOLOGIA BIBLICA

Llegamos a la tercera parte de esta inquisiciéon y no hemos
hecho sino levantar sospechas. ¢ El amor que existia entre
David y Yonatan era afectivo-emocional o era, mas bien,
una alianza politica? jDavid correspondia al amor de Yo-
natan? En cuanto al tipo de alianza que establecieron ¢ por
qué David nunca expresa cual es su compromiso? ¢No
habria dejado simplemente que Yonatan se imaginara que
éliba a cumplir una parte, pero sin intenciones de hacerlo?

Las palabras con que se expresa la amistad de David y
Yonatan son basicamente cuatro. En primer lugar, el verbo
ATIN , que normalmente toma el sentido de amar. Este
verbo se usa, tratando de la relacion de David y Yonatan
en 1S5 18,1.3, 20,17.17.17 y 2 S 1,23.26, es decir, seis
veces. En 2 S 1,23 se aplica a Saul y a Yonatan. Ellos eran
amados.
En 1963, Moran hizo un estudio semantico del verbo &na,
en las civilizaciones del antiguo cercano oriente y conclu-
y6 que no expresa el amor incondicional afectivo -ni ero-
tico-, sino un compromiso politico. Ese verbo se usaba en
alianzas con los dioses y en tratados internacionales, ya
fueran entre iguales, ya de vasallaje. De modo que, en es-
tos casos, 1IN deberia traducirse mas que como amar,

como ser leales politicamente.? Este sentido es evidente
en 1R 5,15, en donde se afirma que Jiram habia amado a
David. Toma también ese matizen 1 S 16,21, en donde se
afirma que Saul amaba mucho a David; en 18,22 «todos
sus siervos [de Saul] te aman») y en 1 S 18,16, que afirma
que todo Israel y Juda amaban a David. Si este fuera el
sentido propio de los textos que hemos analizado el as-
pecto amoroso que analicé al principio quedaria identifi-
cado con el pacto del que hemos hablado en la segunda
parte.

Dos palabras afines al verbo 17N son, Yamn que se usa
en 1S 19,1,0NV1 en 2 S 1,23 (sobre David y Yonatan).26
y o1 ,en2S9,1. La palabra yan también toma el sen-
tido de lealtad politica. Fleming afirma: «Ambos, 2NN y Yan
son términos que tienen primariamente significados emoti-
VoS, pero en contextos especificos pueden tener tonalida-
des politicas».?? La palabra nviacentua la fidelidad a una
determinada persona. Segun Fleming, esa palabra nunca
se usa en sentido erdtico en 1-2 Samuel. Ese autor llega
a la misma conclusion con el verbony), que toma el sen-
tido politico de favorecer a alguien. En Ugarit se us6 tam-
bién en sentido de magnanimidad e incluso justicia. «En
vista de los ejemplos de nVibiblicos, ugariticos y fenicios

21 W. L. Moran, «The Ancient Near Eastern Background for the Love of God in
Deuteronomy», Catholic Biblical Quarterly 25 (1963) 77-87. En la misma linea esta
THompsoN, «The Significance», 334-338.

22 E. FLeming, «Political Favoritism in Saul’s Court: 1y .yan and the Relation-
ship between David and Jonathan», Journal of Biblical Literature 135/1 (2016)
19-34, aqui 28.
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[concluye Felming], el uso de 1pn en el lamento por Saul y
Jonathan puede indicar alabanza por la magnanimidad de
esas figuras reales».?®

En cuanto a la palabra nay, usada cuatro veces en nues-
tros textos (1 S 20,8.14.15y 2 S 9,1), tiene mas marcado el
sentido de misericordia, pues trata de la actitud que David
desea mostrar a los sobrevivientes de la familia de Yona-
tan, asf lo entendi6 el traductor de los Lxx que en €s0s
cuatro casos usa “misericordia”. Esta palabra -afirma Al-
corn- puede entenderse perfectamente en sentido de fi-
delidad.?

Estos estudios tienden a desdibujar el aspecto romantico
de la relacion Yonatan — David y se alejan definitivamente
de la idea de que entre ellos hubo relaciones homogeni-
tales.

Starsell afirma: «como Leland White puso en claro, “las
percepciones, conceptos y valores implicados” en tales
términos [lo amé como a su propia alma], en sentido ho-
mosexual u orientacion hacia el mismo sexo, no tienen ca-
bida en el panorama actual de la Biblia».?® La narracion
biblica esta centrada en la ascension de David al trono
y No se ocupa detalladamente de otros asuntos, como la

23 E. FLeming, «Political Favoritism», 33.

24 Asi la entienden, por ejemplo D. P. ALcorn, The Covenant, 13. W. BRUEGGEMANN,
First and Second, 148.

25 STARsELL, «David and His Friends», 129.
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amistad con Yonatan. Todo lo que se dice de esa relacion
puede considerarse como amistad varonil, nada exige una
relacion homogenital.?

En 1 S 20,30 Dhorme traduce: «;Acaso no sé que tienes
como compafiero al hijo de Yesé?»,%” lo que parece indi-
car algo mas significativo que haberlo elegido. Dhorme no
hace comentario al respecto, asumio la traduccion de los
Lxx. Horner traduce «amigo intimo» y defiende que Saul
era consciente de la relacion homogenital de su hijo con
David.?® La traduccion de los Lxx es significativa, en el v.30
dicen «hijo de unas muchachitas perdidas» en lugar del
hebreo «hijo de una perversa y rebelde», con lo que Sadl
no hace alusion a su esposa, la madre de Yonatan vy, tal
vez con ello, desvian la atencion sobre alguna actividad
sexual impropia en Yonatan.

Sin embargo, este es un asunto muy discutido y sobre el
cual no pretendo volver a pronunciarme, pues no esta en
la mira de esta conferencia. Permitanme solo citar una opi-
nion que podria calificar como mas radical. Peleg indica
que el lenguaje no sugiere que hubiera entre ambos una
relacion homosexual genital, sino heterosexual, en la que
Yonatan tomaba el rol de mujer. «Describiéndolo -dice-
como pasivo y afeminado, el texto no sugiere que Jona-

26 Asila considera M. NissiNen, «Die Liebe von David und Jonathan als Frage der
modernen Exegese», Biblica 80 (1999) 250-263

27 P. DHorwme, Les livres de Samuel, Gabalda, Paris 1910.
28 T. Horner, Jonathan, 32



than es homosexual sino, mas bien, que es mujery, como
tal, descalificado para la realeza», eso explicaria por qué
nunca se dice que David le correspondiera en el mismo
plano.?® Hernandez, que curiosamente escribe en el mis-
mo afio que Peleg, confirma esa tendencia. Dice, en efec-
to: «este tipo de lectura afirma que Jonatan asume el rol de
la mujer, de la misma manera que actuan las otras mujeres
del libro frente a David. Ellas lo aman, mientras que David
nunca les manifiesta su amor, sino que las utiliza».* Esta
opinién me parece ingeniosa, pero rebuscada. Creo mas
acertada la de Zehnder, que afirma: «en general, el caréac-
ter especifico de la naturaleza politica de la relacion entre
Jonathan y David consiste en que Jonathan se convierte
en el transmisor de la realeza de Saul a David, lo que su-
braya la legitimidad de la ascension de David al trono»,*’
con lo que el tema del amor queda unido con el de la alian-
za y esta al motivo de la ascesion de David al trono.

29 VY. PeLeg, «Love at First Sight? David, Jonathan, and the Biblical Politics of Gen-
der», Journal for the Study of the Old Testament, 30.2 (2005) 171-189, aqui 172

30 L. HernANDEZ - H. JiMENEZ, «Los libros de Samuel» 663-719, aqui 684, en A.
LevoratTi (ed.), Comentario Biblico Latinoamericano. Antiguo Testamento. Vol. 1.
Pentateuco y textos narrativos, Verbo Divino, Estella 2005.

31 M. ZennpeR, «Observations on the Relationship Between David and Jonathan
and the Debate on Homosexuality», Westminster Theological Journal 69 (2007)
127-174, aqui 163.
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JALABANZA O VITUPERIO CONTRA DAVID?
(2 SAM 21,1-14)

Cualquiera que lea la narracion sobre el rey David en el
libro Il de Samuel y | de los Reyes, se queda con una im-
presion dudosa sobre la postura del narrador. ;Esta com-
pletamente en favor de David, sobre todo en ciertos pasos
fundamentales, como la narracién de la sucesion de David
por Salomon? Por un lado, siente uno la alegria del autor
al contar los hechos de David, pero también la duda rea-
parece en la forma de exponer otros acontecimientos y en
la presentacion de ciertos personajes como Semel, Ciba y
Mefiboshet'.

No cabe duda de que el autor que escribiod los libros de

1 F. Langlamet se ha ocupado mucho de los libros de Samuel, se puede decir,
que fue uno de los principales conocedores de finales del siglo pasado y princi-
pios de este. Su bibliografia es abundante. Referente a los episodios benjamini-
tas, criticos con relacion a David, se pueden consultar: F. LangLamvet, David et la
maison de Saul: Les épisodes “"benjaminites” des Il Sam., IX;XVI,1-14;XIX,17-31; |
Rois, Il, 36-46, en RB 86 (1979) 194-213, 385-436; 481-513; RB 87 (1980) 161-210;
RB 88 (1981) 32-332. Dos autores importantes sobre la problematica de estos li-
bros, son T. VewoLa, Die ewige Dynastie: David und die Entstehung seiner Dynastie
nach der deuteronomischen Darstellung (AASFB,193), Helsinki, 1975; y el tercer
grande exégeta que actualmente esta dedicado al estudio de estos libros, Walter
Dietrich con una abundancia de estudios y actualmente escribiendo un comentario
sobre los dos libros de Samuel.
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RAUL DUARTE CASTILLO

Samuel tenia en la mente glorificar a su personaje. Da
muestras de que estaba cerca del personaje, pero, al mis-
mo tiempo con cierto dejo de tristeza, tal vez de amargura,
deja ver algunas de las debilidades de ese gran rey David.
Es natural que no todos los contemporaneos de David es-
tuvieran de acuerdo con David y esto aun después de su
muerte. El conocimiento de algunos datos, fueran alaban-
zas o criticas para David, se guardaron en la tradicion y se
narraban, reduciéndose a lo fundamental, con el aumento
de alguna alabanza de mas o critica. Asi se explica que en
las varias ampliaciones o redacciones que tuvieron estos
libros, aparezcan las dos tendencias. La que no veia bien
a David y la contraria, que ponia sus reticencias.

Me voy a ocupar de una parte de los suplementos (2 Sam
20-24), trozos que quedaron en la tradicion y, después, un
autor o grupo de autores (¢ editores?) los introdujeron entre
el rollo final del libro segundo de Samuel.

CRITICA TEXTUAL
El texto de 1 Sam 21,1-15 no muestra variantes importan-
tes. Hay cambios gramaticales sencillos, por ejemplo ‘el



por ‘al(v.1); ‘enlipor ‘en lanu (v. 4). Mas importante en
el verso 6, deja begibat Shaul behir en lugar del begibon
behar, propuesto por la traduccion griega del B A, etc., ya
que es la lectio dificilior. Lo mismo pasa en el v. 8, donde
dos manuscritos griegos vy la Siriaca escribe Merab, en lu-
gar de Mik’al, que es la original, de nuevo por ser la lectio
dificilior . En el v. 9 preferir la variante propuesta de hari-
shonim en lugar de la del texto barshonim. Lo mismo, pre-
ferir Behilat en lugar de Tehilat. En el v. 10 leer “alen lugar
de ‘el En el v. 12, mantener Merehob del TM. Leer con el
Qeré, Tel’aum. Lo que sigue, igual, leer el Qeré, Shamah.

Probable tradicion originaF:

"«En la época de David hubo hambre por tres afios con-
secutivos. Entonces David consulté al Sefior. El Sefior res-
pondié: “Se debe a Saul y a su sanguinaria familia, porque
mataron a los gabaonitas”. ? Los gabaonitas no eran israe-
litas. 2 El rey convoco a los gabaonitas y les hablo. ..

4| os gabaonitas contestaron: “No es cuestion de oro o
plata nuestro desacuerdo con Saul y su familia, ni quere-
mos matar a nadie en Israel”. & “Que se nos entreguen, por
favor, siete hombres de su descendenciay los colgaremos
ante el Sefor en Guibeéa de Sadul, el elegido del Sefor”. El
rey contesto: “Yo mismo se los entregaré”. ® El rey mando
apresar a Armoni y Meribaal, los dos hijos que Rispa, la
hija de Ay4, habia dado a Sadl, y a los cinco hijos de Mical,

2 La tradicion ha conservado los versos 1.2a.4a.6.8-10, TOB, Paris 1977, 606.
Este nucleo ha sido retrabajado por el autor del relato (vv. 1-14).

hija de Saul, que este habia dado a Adriel, hijo de Barzilay,
el de Mejola. ° Los entregd en poder de los gabaonitas,
quienes los colgaron en la colina ante el Sefior. Los siete
perecieron juntos. Murieron en los primeros dias de la co-
secha, al principio de la cosecha de la cebada.

Risp4, la hija de Aya, tomd un manto, lo extendié sobre la
explanada donde estaban los cuerpos y alli estuvo desde
el inicio de la cosecha hasta que llegaron las lluvias de
otofio, espantando de dia a las aves del cielo y de noche
a los animales silvestres para que no se posaran sobre los
Cuerpos.

Se inform¢ a David lo que habia hecho Risp4, la hija de
Ay4, la concubina de Saul. 2 David fue a recoger los hue-
sos de Saul y los de Jonatéan, su hijo, de los jefes de Ya-
vés de Galaad, que los habian robado de la explanada de
Betsan, donde los filisteos los habian suspendido el dia en
que los filisteos habian herido a Saul en Gilboé».

Adiciones:

26 eran un residuo de los amorreos a quienes los israe-
litas habian jurado no exterminar, aunque Saul habia
tratado de matarlos, llevado por su celo en favor del
pueblo de Israel y Juda. ® entonces el rey mando lla-
mar a los gabaonitas y les dijo: "¢Qué puedo hacer
por ustedes? ;Como puedo yo reparar el mal que les
hicieron para que bendigan la herencia del Sefior?

4 iHaré lo que ustedes digan!
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° Dijeron: “Saul quiso acabar con nosotros y aniquilar-
nos para que no tuviéramos ningun lugar en todo el
territorio de Israel.”

7 Pero el rey perdondé a Meribaal, hijo de Jonatan, hijo
de Saul, a causa del juramento sagrado que habia en-
tre David y Jonatan, hijo de Sadl.

Critica literaria

Estos apéndices o suplementos existian, tal vez, narrados
entre el pueblo o, mejor, entre escribas de la corte. El autor
de la Historia de la Sucesion al trono no quiso introducir-
los en su escrito; los dej¢ de lado, porque no le servian
para el plan de su narracion, o porque contenian aspectos
que iban en contra de su narracion, ya que mantenian opi-
niones o datos que facilmente se podian interpretar como
contrarios a la sucesion salomoénica, en el fondo, contra
David. O también pudo ser que otros editores posteriores
injertaron estas noticias o datos que se contaban entre la
gente, que no veia con buenos ojos a la casa reinante de
David.

Los editores finales colocaron estos suplementos entre la
parte final del segundo rollo de Samuel, creando asi cierta
divisiéon con el siguiente rollo, suponiendo que con la paz
lograda después del ultimo levantamiento de Sheba vy el
envejecimiento de David, se tendria un buen final. Estos
cuatro capitulos con este material de relleno, serviria para
recalcar més la division con el primer libro de los Reyes.
Asi el inicio del rollo de los Reyes empezaria, dirlamos, con
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el primer rey aceptado por todas las tribus.

El editor final, probablemente de la época persa, colocod
este material en un esquema concéntrico, como es habi-
tual en la literatura hebrea. A un relato de hambre (21,1-
14) corresponde uno de peste (24). Contindan pequefias
noticias de héroes contra los filisteos (21,15-22) a la que
corresponde una lista de los valientes o héroes de David
(24,1-39), quedando en el centro dos poemas, un salmo
de accion de gracias (22) y las ultimas palabras de David
(23). De alguna manera se responden al cantico de Ana (1
Sam 2,1-11) los dos poemas del libro segundo de Samuel.

INTRODUCCION: 1-2

Sin conexion con lo anterior, el autor empieza con un waye-
hi, situando el acontecimiento sin ninguna determinacion
de tiempo. Fue en tiempos lejanos. No hay alguna circuns-
tancia que lo determine. Estamos en tiempos antiguos: los
de David. El hambre ocurrié durante tres afios seguidos:
Shana” ahare shana’. Fue hasta entonces cuando David
busco la faz del Sefor. No dice el texto como se informo
David de parte de Dios. Generalmente o hacia por medio
de un profeta. Seria ahora o por medios cultuales o por el
efod. El autor no se entretiene en esto, simplemente ofrece
la respuesta. Esta se ofrece en tres partes: Es culpa de
Saul, su casa sanguinaria y, concretamente, porque mato
a los gabaonitas. Es un asunto de gravedad, porque Dios
era garante del acto sellado con Josué y los gabaonitas, y
la familia de Saul o Saul mismo lo habrfa roto, matando a
algunos gabaonitas.



David tiene que buscar un arreglo, distanciandose de al-
gun modo de Sall y su casa, porque en esto iba la salud
de su pueblo. El rey llamé a los gabaonitas y se informo
con ellos, solo después de haber oido a Dios.

Por medio de una analepsis, una informacién anénima nos
da lo que sabemos por Jos 9,15-20. Los gabaonitas hi-
cieron un tratado tramposo con Josué y los ancianos de
Israel, de que respetarian sus vidas. Da a suponer el texto
que Saul con sus hombres habria matado a algunos ga-
baonitas. Gabaon estd muy cerca de Guibea de Sall, a
unos 15 kilémetros. Se encuentran en la misma planicie,
al norte de Jerusalén. Pero no sabemos nada mas al res-
pecto. Por lo que es una acusacion inventada. Se funda
en lo del libro de Josué 9, pero no se ve como se le pueda
aplicar a Saul. jHabfa pasado ya tanto tiempo! Claramente
dice el autor que los gabaonitas no formaban parte de los
israelitas. Eran parte de los amorreos, pero, extrafiamen-
te el v. 2c continda diciendo que los israelitas les habian
jurado no exterminarlos. Pero si estaban los israelitas bajo
este juramento. Mas ahora sigue una falsa afirmacion: per-
tenecen los gabaonitas al pueblo como residentes y, por lo
mismo, con un status de proteccion.

Continuda el autor: «aunque Saul habia tratado de matar-
los». ¢Cuando? ;Doénde? No se tienen noticias. Todo indi-
ca gue es una invencion del narrador. Los gabaonitas dan
una excusa leve al actuar de Saul: «Sadl lo hizo llevado
por su celo en favor del pueblo de Israel y de Juda». Saul

no tenia nada que ver en su actividad como rey, fuera de
los intereses de Benjamin y, a o sumo, de un incipiente
Israel. Aqui se habla de los dos estados: Israel y Juda. Por
lo tanto, de un tiempo tardio con relacion a lo que se esta
contando. Pero se cubre David aludiendo a la respuesta
divina de que la causa del hambre proviene de los gabao-
nitas. Nadie puede negar la noticia recibida por David de
parte de Dios.

DAVID INVITA A LOS GABAONITAS A QUE HA-
BLEN: 3-6
Exposicion del problema

Si quiere llegar David a un arreglo, debe hacer alguna
concesion, algo que inconsciente o conscientemente hace
David. El autor pone en boca de David la misma pregunta
hecha en el v. 3b ma é’ese lakem, anadiendo dos pala-
bras: ma ‘attem ‘om’rim ‘e ‘ese lakem (“lo que ustedes
digan, lo haré”)?. O sea, da un paso adelante David, con-
cediendo lo que ellos quieran. Ya el asunto no esta en ma-
nos de David, sino en el de los gabaonitas. Esto incita a los
gabaonitas a poner ellos sus condiciones. Algo que estos
aprovechan. Es larga la respuesta gabaonita, consta de
cuatro lineas. Dos frases primeras se ocupan de lo hecho
por Saul, que no se nombra, sino con una circunlocucion
se notifica su crimen. Luego vienen dos frases que se re-
fieren a ese enemigo: que el rey les entregue a siete de sus

3 J. P. Fokkewman, Narrative art and poetry in the books of Samuel. Volume I, Van
Gorcum, Assen / Maastrich, 1990, 278 sig.
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descendientes y ellos les dislocaran los miembros. Parece
que aqui significa el verbo yq’, dislocar, desmembrar. Lo
haran en el mismo pueblo del Saul. El adjetivo “el elegido”,
parece ser una burla de los gabaonitas, pronunciada con
sarcasmo si, pero mantenida por el autor para recalcar su
critica a la historia oficial prodavida. David responde con
un simple Ani “eten.

LA EJECUCION: VV. 7-9

Los gabaonitas van a ejercer la ley del talion. Lo Unico que
puede hacer ahora David, es dar la extradicion. Primero
viene una excepcion. El rey se siente obligado por un ju-
ramento que habia hecho con su amigo Jonatan (1 Sam
20,14-16.42), de respetar a su familia. El rey se siente en
este caso maniatado. El juramento tuvo como testigo al Se-
Aor. Por lo mismo, es una obligacién sagrada, David tiene
que cumplir. Asi como los gabaonitas vinieron a terminar
en una minoria, sin embargo, el juramento los protegid, asi
ahora pasa lo mismo con Mefiboshet que es uno entre los
otros seis, pero hay un juramento que lo protege. Las dos
acciones, la proteccion de los gabaonitas y la de Mefibos-
het, estan unidas por un juramento. David es el que va a
hacer cumplir los dos juramentos, mostrando en esto su
fidelidad al Sefior.

Vienen enseguida las ejecuciones de los siete. Se le olvidd
al narrador que, perdonado Mefiboshet, hijo de Jonatan,
no le habrian quedado sino seis. El autor no se fija en esto,
simplemente llena sus siete con dos hijos que Saul tuvo de
la concubina Rizp4, afiadiendo cinco de una de las hijas
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de Saul. El verso en esta parte esta dafiado. Una recension
lucianica cambia el nombre de Mical, que representa le
lectio dificilior, en Merab, la hija mayor de Saul. Pero esto
tampoco resuelve el problema, puesto que esta habia sido
dada en matrimonio a Adriel. EI TM ahade que este era hijo
del anciano Barzilay de Mejola. Este nombre aparece en 2
Sam 17y 19, como un hombre importante, ya anciano, que
puso como acompafante de David a un tal Quimean. No
sabemos cuél haya sido el parentesco de este con Barzi-
lay. Ciertamente no tenia que ver nada en los asuntos ma-
trimoniales con Merab o Mical, cuyas acciones principales
habian sido narradas en los inicios del reinado de Saul (1
Sam 18). Lo mas sano es dejar el texto como esté, sabien-
do que ofrece problemas.

V. 9. El autor describe el cumplimiento del v. 6. Cuatro fra-
ses cuentan la ejecucion de la pena, cumpliendo de algu-
na forma lo pedido por los gabaonitas: Los entregd en las
manos de los gabaonitas; estos los desmembraron en la
montafa ante YHWH; sucumbieron los siete juntos y los
mataron el primer dia de la siega... Hay correspondencia
entre el siete y el uno. Un momento de tiempo es mencio-
nado tres veces con precision. El autor sabe manejar bien
su lenguaje. El momento de la ejecucion lo retarda: «En
los primeros dias de la siega...al inicio de la siega de la
cebada».

Esta incerteza en los dias de... al comienzo de...relacio-
nado a lo incierto de «En tiempo de los dias de David»,
nos deja con algo de esperanza que no se haya llegado al



final. Esto lo hace el autor para engarzar la siguiente pieza
literaria, que corria suelta en la tradicion.

LA PROTESTA DE RIZPA: V.io

Esta escena esta presentada en un versiculo amplio: verso
10. Es una pequefia pieza literaria que mas que una narra-
cion o relato, es una protesta, un signo que habla mas que
si el personaje hubiera hablado. Esta pieza fue tomada por
el autor del relato anterior y la engancho en su relato. Hara
lo mismo con el relato narrativo final, de menos fuerza poé-
tica y sentimental.

La union entre las dos piezas es tramite «el principio de la
cosecha», vv. 9y 10. Ademas, hay un inicio al término del
hambre, pues llegé el inicio de la cosecha con la aparicion
de la madre en lamento.

El merismo del diay la noche, encierra a los pajaros y a las
bestias del campo. Falta un ser viviente: el hombre, que
Nno se encuentra en ese grave momento. El otro merismo
roca-nubes de agua, expresa la dureza de lo terrestre que
no permite que el agua entre para traer la cosecha.

La madre Rizpa se viste de luto. Extiende el manto sobre la
piedra o explanada. No sabemos cual piedra o explanada
seria, pero tuvo que ser una grande para contener siete
cadaveres. Para el autor, 1o que cuenta es la actitud de la
mujer en luto. Ella no habla, habla su luto. Hay muertes.
Solo una persona acompafia con su vestido a los muer-
tos. Estos pudieron haber sido enterrados, pero nadie se

ocupo de ello. Tampoco Rizpéa. Mejor, esta mujer madre
no quiere que se entierren. La presencia de estos esque-
letos al aire libre y en su estado de muerte, hablan mas
que en la tumba*. Es lo que quiere Rizpa. Que el simbolo
hable. Como modernamente hemos tenido varios casos,
cuando basta un signo para acusar. Las palabras enton-
ces sobran. Si no, que lo diga el chino que se enfrenté en
la plaza de Pekin sin nada ante un tanque. Esta impotencia
hablo y acusd mas que muchas palabras.

Rizp4a no acusa a los hechores, sino al rey. Alli estaban
los hermanos de su queridisimo amigo Jonatan y ninguno
de la casa real se preocupd de darles el debido y querido
honor de sepultarlos en la cercana tumba paterna. Y esto
que la tumba de Quish estaba casi vacia. Habia espacio.

LA SEPULTURA DE LOS AJUSTICIADOS: VV. 11-14
La escena anterior que parece ser la central, una acusa-
cion a David, sirve para introducir de alguna manera la
tercera escena de esta composicion muy bien lograda con
trozos o fragmentos del pasado.

El hecho de que los cadaveres de Saul y Jonatan hayan
quedado sepultados en tierra ajena a su tribu, Benjamin, y
que David no se hubiera preocupado por llevarlos a ente-
rrar en la tumba paterna, era algo que quedaba en el aire
como una acusacion, minimo, una falta de generosidad

4 N. PouLsen, “An Hour with Rispah. Some Reflections on Il Sam22,10, 2n, en
Festschrift for J.P.M. van per PLoeg, Neukirchen-Viuyn 1982,185-211.
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del rey David. La accién de Rizp4, de alguna manera era
también una llamada de atencion a esta falta de genero-
sidad.

La frase con que hace empezar el autor esta tercera parte,
insinUa lo anterior: «Se informé a David lo que habfa hecho
Rizp4, la concubina de Saul». Es decir, dejar sin sepultu-
ra a los hijos y nietos de Sadul, era algo que iba contra la
hospitalidad y generosidad, punto central de la conducta
oriental, no digamos judia. Tuvo que sentir David, ademas,
que la accion de Rizpa guardando por tanto tiempo los
cadaveres de los ajusticiados, era una acusacion no solo
contra la comunidad de lIsrael y Juda, que ahora por la
accion de Abner, estaban bajo la autoridad de David, sino
contra el rey. Es decir, David estaba acusado.

David, cercano a los sentimientos del pueblo y sintiendo
en vivo esta acusacion, decidié hacer un entierro real so-
lemne, con lo cual se congraciaba a Israel y acallaba las
murmuraciones contra su trono. En el v. 12b retrospecti-
vamente el autor alude a la situacion de la muerte de Saul
en la batalla de Gelboé, cuando los habitantes de Yabesh
habian descolgado los cuerpos de Saul y Jonatan y los
habian enterrado.

El trio Guibedn, Guilboa y Guibea de alguna forma une y
distingue a las tres partes de las que consta el relato, com-
puesto por un anénimo autor después de muchos anos de
los sucesos, que se guardaron en partes entre el pueblo.
Este autor hizo un solo relato de las tres partes, donde se
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ve su interés en defender y favorecer a David. Donde pa-
recia que habia habido maldad, se corrige narrando cémo
esa maldad de alguna manera llevé a que las cosas se
compusieran y fueran contadas en honor de David. Como
en el caso de la Historia de la sucesion al Trono, todo fue
en honor y gloria de David, haber llevado al trono a Salo-
mon y no a Adonias, que era el que tenia el derecho. Con
todo, quedaba la critica velada entre el pueblo de que Da-
vid se habia quitado de enfrente a los parientes cercanos
del primer rey de Israel.

Hay, por lo tanto, en este capitulo alabanza y critica a Da-
vid. Deja el autor final al lector a que se decida por uno u
otro sentimiento.



RUT Y NOEMi, MUJERES QUE SE CUIDAN ENTRE Si

INTRODUCCION

No es fortuito que el libro de Rut pertenezca a los Megillot
festivos, libros que acompafian las fiestas principales de
Israel: Cantar de los Cantares (Pascua), Rut (fiesta de las
semanas o Pentecostés), Lamentaciones (Destruccion del
Templo), Eclesiastés (Fiesta de la cosecha o de las Tien-
das), Ester (Fiesta de Purim).

Hay elementos concretos que relacionan el libro de Rut
con la fiesta que acompana: la historia se desarrolla en
época de la primera cosecha. Pero hay algo mas. Estos
libros han sido canonizados por la comunidad en una es-
pecie de religiosidad popular, donde estan casi ausentes
los temas en torno al templo, los sacrificios, la estirpe sa-
cerdotal. Parecen reflejar la fe que acontece en la cotidia-
nidad, en las casas, en los campos, en las habitaciones
nupciales.

Una interesante propuesta sefiala a los Megillot como una
especie de forah femenina:

La palabra hebrea torah nos remite al lenguaje coloquial

MARIANA IVALU LOZANO BRAVO, HMSP

del Antiguo Testamento donde originalmente designaba la
ensefianza o instruccion de la madre: “escucha, hijo mio,
la exhortacion de tu padre, no rechaces la torah de tu ma-
dre” (Prov 1,8 Cf. 6,20; 31,26), para introducir a sus hijos
en los caminos de la vida y advertirlos ante los peligros de
la muerte.

La narrativa del libro de Rut podria considerarse como una
de estas enseflanzas o instrucciones que nacen en el am-
bito de la casa, con tal impacto, que son asimiladas como
legados sagrados por la tradicion sacerdotal y leidas en
las principales fiestas de Israel. La moabita Rut se con-
vertira en la abuela del rey David, y asf quedara vinculada
a la historia de redencion de la humanidad; estas voces
femeninas resonaran por los siglos.

MATRIMONIOS MIXTOS EN EL POST-EXILIO
El libro de Rut se inscribe, en la biblia hebrea, en el bloque
delos D'2ina . Sea por la tematica tratada como por los

1 M. Mena, «La Tord femenina. Introduccion histérico-literaria», Revista de Inter-
pretacion Biblica Latinoamericana 67 (2010/3) 7.
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aramaismos presentes en el texto podemos colegir una
composicion tardia del texto, ubicando su composicién en
el post exilio.?

El modo de composicion de la obra hace pensar en una
narracion episodica, a modo de una breve novela que, si
bien pretende desarrollarse en el tiempo de los jueces,
hace un uso de la historia a modo de marco de referencia,
tratando los datos con suma libertad. Tépicos como la mi-
gracion y la posibilidad de integracion de los extranjeros
en el pueblo de Israel, presentes en el libro de Rut, podrian
significar una contestacion a la propuesta de pureza étni-
ca, acentuada en el post exilio, durante el periodo de la
dominacion persa.

Al regreso del destierro, en la etapa de la reconstruccion,
las reformas bajo el liderazgo de Esdras y Nehemias plan-
teaban, entre otras muchas cosas, la prohibicion del matri-
monio con mujeres extranjeras, considerando que dichas
uniones propiciaban la impureza del pueblo, la fragmenta-
cion de las costumbres socio-religiosas, el culto idolatrico,
entre otras consecuencias:

2 «El andlisis de las leyes y de la lengua utilizada hacen pensar que el libro se
escribi6é en época postexilica (s. V-1V a. C.). Se habla del tiempo de los jueces
como algo muy lejano, se explican viejas costumbres caidas en desuso (o se da
por buena la hipétesis de una vieja costumbre para explicar una ley poco clara).
El lenguaje del libro tiene influencias de la lengua aramea y palabras muy nuevas
junto a expresiones arcaizantes puestas en boca de los personajes cuando
hablan con solemnidad. Las perspectivas universalistas del autor muestran rasgos
polémicos poco probables en época antigua»: E. Cagezubo, «Rut», en S. Guia-
RRO-M. SALvADOR (eds.), Comentario al Antiguo Testamento I, Verbo Divino, Estella
19975, 613.

ABM 2023 | 43

Entonces, Secanias, hijo de Yejiel, de los hijos de Elam,
dijo a Esdras: «Hemos sido rebeldes a nuestro Dios, ca-
sandonos con mujeres extranjeras, tomadas de entre la
gente del pals. Ahora bien, a pesar de ello, todavia hay
una esperanza para Israel. Hagamos un pacto con nuestro
Dios comprometiéndonos a despedir a todas las mujeres
extranjeras y a los hijos nacidos de ellas, conforme el con-
sejo de mi sefior y de los temerosos de los mandamien-
tos de nuestro Dios. Hagase segun la Ley» (Esd 10,2-3);
Todos éstos se habian casado con mujeres extranjeras,
pero despidieron tanto a las mujeres como a sus hijos (Esd
10,44).3

La prohibicion de matrimonios mixtos, impulsada por una
vision ritual-cultual de la realidad, dejaba tras de si familias
destruidas, mujeres desprotegidas y cientos de huérfanos,
silenciados por el peso de una medida dréstica, de corte
nacionalista, en favor de la recreacion del pueblo.

Este articulo intenta seguir una linea hermenéutica: inter-
pretar esta historia bella, sencilla, que se introduce sutil-
mente en el imaginario israelita, como una forma de pro-

3 La traduccion al espafiol de los textos en este articulo de: J.A. UsieTa (dir.),
Biblia de Jerusalén, Desclée de Brouwer, Bilbao 1999.

4 Sefiala al respecto |. Angulo: «Puesto que la mujer era comprendida siempre
en vinculacion con un varén que la protegia y se hacia cargo de ella en todos los
aspectos, podemos suponer la situacion precaria de aquellas que fueron despe-
didas por su condicion de extranjeras. La indefension y dificultad econémica y so-
cial a la que se vieron abocadas estas mujeres no estan recogidas en ningun texto
biblico» I. ANacuLo, «"Tu Pueblo sera mi Pueblo y tu Dios sera mi Dios” (Rut 1,16). El
libro de Rut: creer en tiempos inciertos», Proyeccion LXV (2018) 272-273.



testa: el sufrimiento de los extranjeros, las mujeres, los
migrantes no debe ser tratado como mero dafio colateral;
ellos no pueden ser “borrados” de la historia de Salvacion
bajo el argumento de una purificacion salutifera de la co-
munidad.

Noemi y Rut, una viuda y una extranjera, a pesar de su
precaria condicion, han decidido cuidarse una a la otra,
dan ejemplo de caridad mutua y confianza en la accion
providente de Dios.

LA FIGURA DEL GOEL

En el libro de Rut la presencia de Boz, juega un papel
importante en la trama, pues es la expresion concreta de
la providencia divina (el goel) para dos mujeres que han
quedado solas, sin una figura masculina que les respalde.
Pero, como se verd, hay manifestaciones de proteccion y
cuidado que acontecen en el anonimato de la vida ordina-
ria, con el protagonismo de Noemi y Rut.

La figura del goel (n&5)® o pariente protector deriva de la
concepcioén colectiva y solidaria que los israelitas tienen
de si mismos y el modo de ser familia: la tribu, el clan son
como una sola persona. De esto se desprenden derechos

5 «Estaraiz es exclusivamente hebrea, que aparece sélo en las formas Qal y
Niphal. Su significacion fundamental en sentido propio pertenece al &mbito del
derecho de familia y se refiere a la accion por la cual se rescata, se recobra, se
redime alguna cosa o persona. Obsérvese que, excepto en Lev y Rut, todos los
pasajes tienen como sujeto de la accion al Sefior; en Lev y Rut, por el contrario, es
el hombre el que rescata, libera o protege» J. ViLcHez, Rut y Ester, Verbo Divino,
Estella 1998, 149.

y obligaciones que involucran a las personas y los bienes.
El “goelato” es una institucion que aboga por la conser-
vacion de la tierra, elemento esencial de la promesa de
YHWH al Pueblo de la Alianza. Ademas, el goel asume la
responsabilidad de cuidado y dignificacion de los parien-
tes mas desprotegidos, la liberacion del pariente esclavi-
zado, o como vengador de sangre en caso necesario.

En el libro de Rut aparece esta institucion en el personaje
Boz, ademas de otro pariente de quien se desconoce el
nombre. La vida publica en Israel gira en torno al varén,
asi, es Boz quien da la cara por Noemiy Rut, y se presenta
a las puertas de la ciudad para definir el destino final de
las mujeres y de las posesiones de Elimélec.

Llama la atencion en el relato el vinculo que algunos pre-
tenden establecer entre el goelato y la obligacion de des-
posar a Rut, la viuda de Majlén.® No parece que la institu-
cion levirdtica se aplique en este caso concreto, primero
porque ni el pariente innominado ni Boz son cufiados de
Rut, y segundo porque no encontramos en la Escritura
casos semejantes, en los que el goel deba responsabili-

6 Asfilo afirma, vgr. R. De Vaux: «La historia de Rut combina la costumbre del
levirato con el deber del rescate que incumbia al go’el. La ley de Dt 25 no se
aplica porque Rut no tiene cufiado, Rut 1,11-12. El hecho de que deba tomarla por
esposa un pariente proximo, y esto siguiendo cierto orden, Rut 2,20; 3.12, indica
seguramente una época en que la ley del levirato era un asunto de clan mas

que de familia en sentido estricto. De todos modos, las intenciones y los efectos
de este matrimonio son los de un matrimonio leviratico: se trata de “perpetuar el
nombre del difunto”» R. De Vaux, Instituciones del Antiguo Testamento, Herder,
Barcelona 1976, 72.
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zarse por tomar en matrimonio a la mujer de un pariente
fallecido. Parece, mas bien, que Boz, un hombre noble y
respetable, ha querido cumplir cabalmente con la ley del
rescate, permitiendo que el pariente mas cercano compre
a Noemf las tierras del difunto Elimélec. Una vez que el pa-
riente sin nombre reclama su derecho, Boz afirma su pro-
posito de desposar a Rut. Finalmente, al ver amenazado
Su patrimonio, en caso de que un hijo de Boz y Rut pudiera
exigirle la tierra adquirida, el primer goel cede su derecho
a Boz para comprar la tierra.”

Todo esto sucede en la publicidad necesaria para dar
peso legal a las decisiones. Pero, detras de esta historia
publica se desarrolla una historia al interior de la “casa”
donde las protagonistas son dos mujeres que iran defi-
niendo, en realidad, la progresion de los acontecimientos.®

NOEMI Y RUT COMO “PARIENTE PROTECTOR”

7 Se opta aqui por la traduccion de Rut 4,5-6 que hace J. Vilchez: «Boaz prosi-
guio: El dia en que adquieras el campo de la mano de Noemi, adquiero también
yo a Rut, la moabita, esposa del difunto, para que perdure el nombre del difunto
en su heredad. Entonces dijo el pariente-protector: no puedo rescatarlo, para no
causar dafio a mi patrimonio. Usa tu mi derecho de rescate, porque a mi no me es
posible» Cf. J. ViLcHez, Rut y Ester, 57.

8 Escribe K. Rejane: «En el rollo de Rut, el lugar de accion es Belén (casa del
pan). Las mujeres llegan a la hora de la cosecha (Rut 1,22), tiempo de promesa y
de hartura de pan, lugar oportuno para forjar un nuevo futuro. La casa de Noemf
es el punto de partida y de llegada de todas las acciones. Alli son planeados, en
los detalles, todos los pasos que deben ser dados para que el direcho a la tierra,
al pany a la vida sean garantizados. Booz sera encontrado en el campo, en la era,
en la puerta de la ciudad, pero la casa es espacio de las mujeres, pertenece a
ellas» K. Resang, «Desarrollando los cinco meguilot festivos», Revista de Interpreta-
cion Biblica Latinoamericana 67 (2010/3) 32.

ABM 2023 | 45

Sin la pretension de cambiar los paradigmas de la teologia
tradicional del goelato, se propone aqui una ampliacion
semantica de la figura del goel, que tiene su punto de par-
tida en YHWH, el rescatador absoluto, que puede encar-
narse histéricamente, también, en personajes femeninos.®
El punto de partida de la narracién en el libro de Rut es la
carencia: no hay pan en Belén, y Elimélec y su familia tie-
nen que emigrar a Moab, se quedan sin tierra; Noemi pier-
de a su marido al llegar a tierra extrafa. Pasado el tiempo,
sus hijos, que se habian casado con dos extranjeras, mue-
ren también.

Noemi y sus nueras, Rut y Orfa, se encuentran en una co-
yuntura vital: para sobrevivir han de cuidarse unas a otras.
Solo se tienen a ellas mismas. Han perdido a los hombres
que las cuidan y proveen, ahora estan solas.

Las palabras de Noemi (nombre que significa dulzura)
destilan amor y preocupacion por las nueras: no esta dis-
puesta a arrastrarlas, junto con ella, a un destino de incer-
tidumbre. Rut y Orfa son extranjeras y pueden volver con
su familia y pueblo. Noemi desea el bien de ellas antes que
el propio, y esto es correspondido por las jévenes nueras:

9 «[Dios] Es un Dios grande, que invita a volver a casa a todos sus hijos, sin
distingos; un Dios al que se le conmueve las entrafias por el dolor de los suyos. En
hebreo, la palabra que describe las entrafias es ra’hamim, que expresa el apego
instintivo de un ser a otro, sentimiento que tiene su origen en el seno materno o
rehem (Cf. 1Re 3,26), que se traduce por carifio, ternura y acto de compasion, con
ocasion a una situacion tragica (Cf. Sal 106,45)» R. CaBrera, «Identidades de las
mujeres extranjeras en el post-exilio», Revista de Interpretacion Biblica Latinoame-
ricana 69 (2011/2), 50.



tampoco estan dispuestas a abandonarla.

Orféa finalmente cede a la peticion de Noemi y vuelve con
Sus paisanos, pero Rut mantiene el propdsito de acompa-
Aar y cuidar a su suegra'®: «No insistas en que te aban-
done y me separe de ti, porque adonde tu vayas, iré yo,
donde tu vivas, viviré yo. Tu pueblo sera mi pueblo y tu
Dios sera mi Dios» (Rut 1,16). Las palabras que aquella
moabita dirige a Noemi han quedado en la memoria de la
tradicion israelita como expresion del amor universal de
Dios, que es capaz de llamar a la Alianza a judios y extran-
jeros. YHWH, el gran Goel, puede aceptar esta promesa
de Rut, que se obliga por las palabras de su boca (Cf. Jue
11,35) a convertirse en miembro del pueblo hebreo, por
las que «abandona Moab y entra en los dominios de la
Alianza»."" Las palabras de Rut son un compromiso en la
comunion de destino con Noemi que, finalmente, acepta la
noble propuesta.

Desde este momento y hasta el fin del relato, Noemi cuida
de Rut, Rut cuida de Noemi. Ambas se convierten en pa-

10 «El nombre de Orfa (que Glanzman relaciona con el ugaritico ‘ept), significa
“la que vuelve la espalda o la nuca” (hebr. ‘oreph, nuca). El nombre de Rut, quiza
del sirfaco re’ut, significa la amiga, la compafiera. “In a Ust of guild members on

a Ugarit tablet, we find the name bn rt, but with no clue to its pronuntiation”» L.
ARNALDICH, «Un eslabén en la historia de la salvacion. El libro de Rut» Salmanticen-
ses, Vol. 15 n.1 (1968) 38

11 Comentario a Rut 1,16, M. ViLLaNueva, «Rut», en J.A. UBIETA (dir.), Biblia de
Jerusalén..., 299. Los ecos a la férmula de Alianza son evidentes: «Yo os haré
mi pueblo, y seré vuestro Dios; y sabréis que yo soy Yahvé, vuestro Dios, que os
sacaré de la esclavitud de Egipto» (Ex 6,7).

riente protector una de la otra, desde su pobreza e inde-
fension, estaran dispuestas a velar por el bien mutuo, que
se convertird en bien de todo un pueblo: gracias a estos
gestos de delicadeza y proteccion, David vendra a este
mundo y se convertira en el Mesias de Israel. Los gestos
de suegra y nuera parecen relativizar de pronto las tareas
que competen al varén protector, también ellas, pueden
convertirse en refugio, aliento y sostén:

La decision de Rut, inquebrantable y méas alla de lo razo-
nable, de acompafiarla (Rut 1,16-18), impulsa a Noemi a
implicarse en el cuidado de su nuera, hasta el punto de
asumir para con ella un rol paterno. Del mismo modo que
lo normal hubiera sido animarlas a regresar a la casa del
paterfamilias y no a la de la madre (Rut 1,8), en el patrén
de comportamiento habitual en la sociedad judia el padre
era el responsable de buscar para sus hijas aquello que
la belenita habfa deseado para sus nueras: “vida apacible
en la casa de un nuevo marido”. En cambio, la suegra de
Rut seréa la que trame con ella el modo de seducir a Booz
(Rut 3,2-4)."

Rut (“la amiga”, segun un probable sentido etimoldgico),
renuncia a su historia, ancestros, valores, cultura, costum-
bres. Elige un pueblo y una fe ajenos. Renuncia también
a su futuro: casarse, ser fecunda, por cuidar a su suegra.
Aqui tocamos el misterio del encuentro con Dios que per-

12 1. AnGuLo, «"Tu Pueblo serd mi Pueblo, 279.
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mite al ser humano descubrir nuevas modos de relacio-
narse, superando fronteras étnicas, culturales o sociales.
Estas mujeres ejercen un «goelato cotidiano», asumiendo
el compromiso de velar permanentemente por el pariente
fragil, siendo apoyo y refugio en el peligro.

L. Arnaldich enfatiza esta relacion de proteccion mutua,
que brota de la fe en YHWH:

La israelita Noemi y la moabita Rut vivian en un ambiente
familiar de cordialidad y mutua comprension. Entre ambas
mujeres existia comunidad de sentimientos, de ideales y
de religion. Yahvéh, que tomd parte activa en las vicisitu-
des de la familia de Elimélec, interviene en la orientacion
de la vida de ambas mujeres, sin hacer distincion alguna
entre la que era sierva suya, por descender de Abraham,
y la que lo era por libre eleccion personal.™

O. Alvarez escribe sobre el libro de Rut analogéndolo a un
tejido hecho a mano. Uno de los hilos que tejen esta bella
historia es lo que ella denomina el “goelato sin fronteras”,
pues ser goel es tarea del que ama: «go’el significa parien-
tes, familia, con el derecho y la obligaciéon de protegernos,
amarnos y cuidarnos unos a otros, ante la injusticia y la
opresion».'* Alvarez amplia esta idea, recordando los ges-
tos de proteccion de los diferentes personajes:

13 L. ARNALDICH, «Un eslabon, 46.

14 0. ALvarez, <El Libro de Rut, bordado a mano», Revista de Interpretacion
Biblica Latinoamericana, 67 (2010/3) 54
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Cada uno/a, jugod su papel en bien del otro/a. Noemi es-
taba preocupada por su nuera. Rut, a su vez, estaba afa-
nada y preocupada por su suegra. El hijo que engrendré
Boaz no es para él, sino para Elimelec. Ese hijo que nacio
de Rut y Boaz, llamado Obed, seré el padre de Isai, a su
vez padre de David (Rut 4,17).

Asi queda asentado, tanto para la tradicion judia en el Me-
guillat de Rut, como para la tradicion cristiana, el AT y NT
(Mt 1,3-16) el parentesco de Rut y Noemi como las abuelas
go’el (rescatadoras) del pueblo del Dios.'®

El libro de Rut plantea una historia que resulta significativa
para estos tiempos. Es una invitacion a la sororidad’®, a la
empatia, a la preocupacion por el otro. Estos rasgos son
reconocibles como femeninos, y los poseen tanto hombres

COmO Mmuyjeres.

Boz manifiesta suma delicadeza en el trato a las mujeres y
se convierte en el protector que representa a YHWH. Noe-

15 0. Awvarez, «El Libro de Rut, bordado a mano», 54.

16 La RAE define sororidad de la siguiente manera: «Del ingl. sorority, este del

lat. mediev. sororitas, -atis ‘congregacion de monjas’, y este der. del lat. soror, -0ris
‘hermana carnal’. 1. f. Amistad o afecto entre mujeres. 2. f. Relacion de solidaridad
entre las mujeres, especialmente en la lucha por su empoderamiento» RAE, «Sorori-
dad» en https://dle.rae.es/sororidad, 15.01.2023.

Asi mismo, la RAE define “empoderar” como el verbo transitivo de “hacer podero-
so o fuerte a un individuo o grupo social desfavorecido” y “dar a alguien autoridad,
influencia o conocimiento para hacer algo” Cf. rag, «<Empoderar» en https://dle.rae.

es/empoderar,15.01.2023.



mi y Rut, a su vez, representan también, desde su ser de
mujeres, este hesed entrafiable de Dios; al unirse y apo-
yarse hallan nuevas formas de dignificarse y de rescatar,
no solo su propio destino, sino el de todo un pueblo.

Las dinamicas de exclusion han amenazado a la humani-
dad antes y también hoy. Tendemos a construir barreras,
visibles o invisibles, ante los otros. En estos tiempos, en

donde la violencia hacia las mujeres se ha visibilizado, la
vida y palabras de las mujeres de la Biblia gritan podero-
sas: YHWH salva, cuida y abraza con amor de madre, de
hermana, de hija.
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MARIA VA AL ENCUENTRO DE ISABEL (LC 1,39-45). TRADICION, TRADUCCION E

INCULTURACION EN UNA SOCIEDAD ORAL

INTRODUCCION

La Palabra Revelada, que en un inicio se trasmitié de for-
ma oral, esta destinada a ser anunciada a todos los pue-
blos y trasciende las culturas en las cuales se comunica.

La lengua receptora Musey a la cual se traduce el relato
biblico de Lc 1,39-45, es hablada al Sur del Chad (Africa)
y forma parte de las lenguas chadicas del grupo Hamito-
Semitico, que incluye las lenguas semiticas. La poblacion
Musey, no habiendo desarrollado una escritura propia y
careciendo por completo de toda clase de documentos
escritos, pertenece a las culturas orales que se preservan
de generacién en generacion gracias a la trasmision del
saber por medio de la memoria. Los conocimientos, valo-
res y experiencias se plasman en las tradiciones que abar-
can formas distintas de expresién como narraciones, poe-
mas, proverbios, adivinanzas, etc. estos y otros medios de
comunicacion tienen el propdésito de trasmitir la sabiduria
a las nuevas generaciones.

Nuestra intervencion se centra en el relato de la visitacion
(Lc 1,39-45), que tiene como base la tradicién oral, para
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ilustrar el valor del encuentro y la comunicacion de la Pala-
bra de Dios. Esta participacion se presenta en dos partes
teniendo en cuenta el tema, «las expresiones concretas
del cuidado mutuo en la Biblia»: Iniciaremos presentando
las expresiones concretas de cuidado mutuo en la escena
de la visitacion, para después centrarnos en una metodo-
logia para comunicar la Palabra de Dios en un lenguaje
distinto.

La escena de la visitacion es particularmente interesante
para trasmitir el valor del encuentro porgue en la escena,
la narracion se une al poema: dos formas de trasmision
oral' utilizadas con frecuencia por la metodologia de la
oralidad de la poblacion Musey.

1. Expresiones concretas de cuidado mutuo
a) Texto y contexto narrativo

Lc 1,39-45 forma parte de la secuencia narrativa del evan-

1 Este articulo no nos permite realizar un estudio, ni una traduccion del Magnifi-
cat. Quizas esto podria ser el objeto de un estudio subsiguiente.



gelio de la infancia, en el diptico de las anunciaciones (Lc
1,5-56): anunciacion del nacimiento de Juan el Bautista
(Lc 1,5-25); anunciacion del nacimiento de Jesus (Lc 1,26-
38) vy la visita de Maria a Isabel (Lc 1,39-56)2. En el contex-
to préoximo tenemos:

a) Introducciéon (vv. 26-27): inicia la trama narrativa con
el nivel principal de la narracién que hace referencia a
ATEOTANN.

b) Anunciacién (vv. 28-38): el didlogo de los personajes
(Marfa y el 4angel) se abre después del verbo aoristo einev
en el discurso directo. Después, la voz narrativa omnipre-
sente interviene con el aoristo para precisar que el saludo
del angel “turbd” (dletapaxon) a Maria (v. 39). En este caso
aparece una unidad menor introducida por aoristo + im-
perfecto. El dialogo continda (v. 30); el angel da seguridad
a Marfa y le anuncia su la misién: kal 600 cCUMAUYN ev
yaoTpl kal TEEN Lidv Kal kahéoelq TO Ovopa auTtol 'Incodv.
(v. 31). Luego, los vv. 32-33 revelacion de la identidad y
mision del niflo que va a nacer. Los verbos principales se
encuentran al futuro: las acciones aun no se han realiza-
do. Interviene Maria para pedir una precision exponiendo
su situacion: ella no conoce varon (Gvdpa ol YIVWOKW)
(v. 34). El angel responde explicando cémo se actuaran

2 Para una visién mas completa, ver J. B. Green, The Gospel of Luke, (The New
International Commentary on the New Testament), William B. Eerdmans Publishing
Company, Grand Rapides, Michigan / Cambridge, U.K. 1997, 47-51; J. L. Sicre

El Evangelio de Lucas. Una imagen distinta de Jesus, (Estudios Biblicos), Verbo
Divino, Estella 2021, 69-74.

los hechos (mvedpa Gylov €melebosTal €M 08 Kail SUVAUIQ
UPioTou emokidoel ool) (v. 35). Los verbos contintian en el
tiempo futuro. Ademas, el angel comunica a Maria que Isa-
bel, la llamada estéril, estd esperando un hijo: nada seréa
imposible a Dios (v. 36- 37). La escena se cierra con la
aceptacion de Maria: 1500 r) 500\N Kupiou: YEVOITS ot KaTdl
0 PAPG oou. Y la nota indicando que “el angel la dejo”
(&riiNBev [aoristo]) (v. 38).

c) Visitacion (vv. 39-45): la trama narrativa continla con
el nivel principal y la cadena de aoristos. La escena se
introduce por &¢ que provoca la unién con la pericopa que
precede. Tres de los verbos aoristos refieren movimiento
Avaotdoa que se articula con £mopeddn y eloAABev presen-
ta movimiento para referir el desplazamiento de Maria. La
descripcion de la escena refiere que cuando Maria saludo
(nomdoaro) Isabel y esta oyd el saludo de Maria, la criatura
dio un salto en su vientre; Isabel, llena de Espiritu Santo
(v. 41) gritd (dvedwvnoev) y dijo (elmev). Con estos se abre
el dialogo entre los personajes: Maria e Isabel (v. 42-55).

b’) Magnificat (vv. 46-55): el cantico se encuentra situado
en nivel del discurso directo. Es la respuesta de Maria que
canta la grandeza del Sefior y su obra salvadora.

a’) Conclusion (v. 56). Se retoma el primer nivel de la li-
nea principal de la narracién con los aoristos "Epelvev y
UnéoTpeEey.

La visitacion parece estar al centro de la secuencia y
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concluye el diptico de los anuncios y crea unién entre las
anunciaciones y las escenas que narran el nacimiento de
Juany Jesus (Lc 1,57-2,40).

La escena de Lc 1,39-45 es eliptica, y se interpreta desde
el punto de vista del lector o del que escucha. Cuél es la
razén por la cual Lucas narra esta escena? El evangelis-
ta no explicita el motivo por el cual insiere este episodio.
El relato esta construido con el fin de presentar el primer
encuentro, a través de sus madres, del Mesfas con su pre-
cursor®. El material contiene algunas frases del A.T. de Jc
5,24; Jdt 13,18 y Dt 28,4. Las Palabras de Isabel recuer-
dan el cantico de Débora, la bendicion para Judit que ha
liberado al pueblo del general enemigo Holofernes* y la
gracia del Sefior para quien le es fiel.

b) La misién y el encuentro

Desde el punto de vista narrativo, la escena se abre indi-
cando que, en aquellos dias, después de haber escucha-
do la palabra del angel, Maria viajo a la region montafio-
sa de Judea y salud¢ a Isabel (Lc 1,39-40). ;Con quién
realiza el viaje? La voz narrativa no lo dice, se crea una
elipsis. Los acontecimientos Unicamente se enuncian. El
ritmo de la narracion estd muy acelerado. Recorrer una
distancia de mas de 150 kilémetros, en aquel tiempo, era

3 Cf. G. Rosst, Il Vangelo di Luca. Commento esegetico e teologico (Collana
Scritturistica di Citta Nuova), Citta Nuova Editrice, Roma 1992, 67.

4 Material did4ctico de la época del invasor helenista (Il siglo a.C.).
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una proeza. El viaje podia durar una semana, sabemos
que se viajaba en caravanas®, a causa de las distancias
y de los bandidos que podian atacar a los viajeros®. Los
Romanos habian establecido posadas en las vias para
ofrecer a la milicia la posibilidad de albergarse en lugares
mas o menos seguros’. Una de las rutas que unia la zona
de Mesopotamia con el Egipto pasaba por la Palestina.
Seguramente no faltaban las caravanas con las cuales se
podia emprender un viaje que no era seguro y sobre todo
no era nada comodo: se viajaba a pie, los mas afortunados
lo hacian sobre el lomo de animales o carros llevados por
estos. Pero, el relieve geografico de la Palestina se presen-
ta bastante incémodo para favorecer el transito de las ca-
rretas: es una region montanosa. Asimismo, era necesario
llevar provisiones o dinero para alimentarse y sobrevivir,
con toda la inseguridad que presentaba el territorio. El via-
je era peligroso y no era aconsejable hacerlo solo, mucho
menos una jovencita embarazada como Maria.

Sin embargo, segun el relato que Lucas nos presenta,
Maria tuvo premura para partir®. Podriamos preguntarnos
sobre la razon del viaje, los contratiempos o los aconteci-

5 Cf.Lc 2,44.
6 Cf. Lc 10,30
7 Cf.Lc 10,34

8 mopevopay, “irse”, tiene en el evangelio de Lucas un significado teologico:
Jesus, o en nuestro caso Maria, camina segun la voluntad y el plan de Dios.
petaomoudig, “deprisa”, o “concelo”, subraya de forma narrativa la obediencia

de Marfa y la armonia entre su fe y el designio de Dios. Cf. F. Bovon, El Evangelio
segun san Lucas. Lc 9, 51-14, 35, vol. | (BEB 86), Sigueme, Salamanca 2002, 125.



mientos que se realizaron y el tiempo empleado durante la
marcha, pero todas estas preguntas y otras que nos haga-
mos son indtiles porque no encuentran una respuesta en
el texto. El narrador deja todo a la imaginacion del lector.
Todo se centra en el arribo.

La voz narrativa sefiala Unicamente que Maria llega a Ju-
dea, ingresa en casa de Isabel y la saluda. De nuevo, Lu-
cas no presenta la forma de saludo, dejando todo en sus-
penso, pero le otorga una grande importancia porque 1o
menciona tres veces (vv. 40.41.44).

Isabel entra en la escena. El autor ya nos ha informado
que era anciana y que habia sido considerada estéril. La
criatura que lleva en su seno sera su primer parto. Ella es-
cucha el saludo. La criatura salta de gozo (vv. 41.44). Nos
encontramos con dos acciones simultaneas, después del
saludo: la escucha, y el regocijo del nifio en el vientre de
su madre. Entonces Isabel queda llena del Espiritu Santo y
exclama las alabanzas a Marfa y a su hijo. El Espiritu revela
a Isabel que Marfa esta embarazada y la ilumina para pro-
clamar los elogios. El encuentro entre Maria e Isabel esta
lleno de frutos de alegria. J. B. Green remarca que tanto de
la mano del narrador como de la boca de Isabel tenemos
pruebas del caracter extraordinario de este encuentro. En
efecto, la narracion del saludo de Maria + el nifio que salta
en el vientre de Isabel, que se repite en los vv. 41.44 for-
ma una inclusion en torno a la alabanza y la pregunta de
Isabel. De este modo, se llama la atencion sobre las pala-
bras de Isabel y se subraya el caracter supra-mundano de

este encuentro, creando una pausa en la accion narrativa®.
«Dios interviene e inaugura la salvacion a través de las
relaciones humanas. El saludo se convierte aqui en signo
de amor vy, o mismo que los nacimientos anunciados, en
comienzo de una vida nueva»®. Isabel reconoce que Ma-
ria ha creido, al mismo tiempo ella cree en Maria. Se ma-
nifiesta asimismo la superioridad de Jesus sobre Juan ya
desde el inicio de la narracion evangélica. Después Maria
responde con el Magnificat. Al final, Lc 1,56 dice que des-
pués de tres meses, Marfa se vuelve a casa.

El periodo que Maria se queda en casa de Isabel forma
otra elipsis narrativa. El relato no sacia la expectacion del
lector. Por eso, en la antigledad, durante la segunda mi-
tad del s. I, los evangelios Apdcrifos de la Natividad han
deseado llenar algunos vacios de los textos de la infancia
y satisfacer la curiosidad del lector. Su fuente debid ser
una tradicion oral trasmitida por las primeras generacio-
nes cristianas, retocada y ampliada por la imaginacion de
quien los ha puesto por escrito!. El Protoevangelio 12,3
dice: “Y se quedo tres meses cerca de Isabel. Y de dia en
dia su embarazo aumentaba, y, llena de temor, se volvié a
su casa y se escondia de los hijos de Israel. Cuando suce-
di6 este misterio, tenia dieciséis afios”.'? El texto se centra

9 Green, The Gospel of Luke, 95.
10 BOVON, F., El Evangelio segun san Lucas, 126

11 A. De Santos Otero, Los Evangelios Apdcrifos, Biblioteca de Autores Cristia-
nos, Madrid 2006, 118.

12 Trad.: “Y se quedo tres meses cerca de Isabel. Y de dia en dia su embarazo
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sobre la preocupacion de Maria, que se supieran las co-
sas al ver que su embarazo aumentaba. Esta idea esta en
contradiccion con el jubilo que se refleja en la narracion
del texto de Lucas y se expresa en el canto del Magnificat.

En las imagenes vy los didlogos del relato de Lc 1,26-56
se descubre, desde el punto de vista teolégico, quien es
Jesus y Maria, y su mision, segun el plan divino: Dios se
ocupa de su pueblo. La palabra misién no es biblica. En la
Biblia encontramos la palabra “enviar”: Dios envia al angel
Gabriel al pueblecito de Nazaret, en el norte de Israel, en
donde vivia Maria, para preguntarle si queria ser la madre
de su Hijo (Lc 1,26- 38). Maria acepta y luego, decide “ir”
a visitar a Isabel en la region de Judea (Lc 1,39), al sur
de Israel. Marfa se encuentra encinta, porta en su vientre
al Hijo de Dios. Ella ha creido en la palabra que el Sefior
le comunico por medio del angel y se pone en camino lle-
vando al mismo Hijo de Dios, el Salvador, a los hombres.
Muy joven aun, acepta la mision de Dios, se pone en mar-
cha, deja su casa, sus comodidades, para ir a un territorio
distinto del suyo. Ella abandona muchas cosas preciosas
para si misma con el fin de compartir el tesoro que porta
dentro, es decir, a Dios mismo. Lucas nos sefiala que ella
fue la pionera de la misién, porque creyd en el mensaje
del angel y se puso en camino llevando a Jesus a Judea,
en la cercania de Jerusalén, la capital del pueblo elegido,

aumentaba, vy, llena de temor, se volvid a su casa y se escondia de los hijos de
Israel. Cuando sucedié este misterio, tenia dieciséis afios”.
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en donde JesuUs realizaré su pasion, muerte y resurreccion
para salvar al mundo. Isabel simbdlicamente representa
los hombres que acogen y adhieren por la fe a la Pala-
bra de Dios. Diciendo si al angel, Maria hizo posible que
Dios visitara a su pueblo (Lc 1,68). Ella es, pues, la prime-
ra beneficiaria de la gracia de Dios y esto la convierte en
misionera. Ella cumple su misién motivada por la fe en la
Palabra de Dios.

Isabel sabe acoger a Maria y a su Hijo, reconoce la Sal-
vacion del mundo vy la alaba. En su alabanza manifiesta
su humildad. Al verla, la saluda exclamando: «Bendita tu
entre las mujeres y bendito el fruto de tu vientre. Dichosa
la que ha creido. ¢Quién soy yo para que la madre de mi
Sefior venga a verme?» (Lc 1,42-3). Son tres piropos y una
pregunta: Isabel descubre la fe de Maria y reconoce en
ella, por medio del nifio que salta en su vientre, la grande-
za del Salvador que ella porta consigo. Isabel no sabia que
Marfa estaba encinta y mucho menos estaba al corriente
que portaba al Sefior por quien se vive en su vientre. Solo,
en el momento del saludo, descubre quién es Maria por la
gracia del Espiritu Santo y se da cuenta de su verdadera
identidad: delante de ella se encuentran dos personas, la
madre del Sefior y el Hijo de Dios que ella porta. Por eso
Isabel declara que Maria es bendita (ebAoynuévn) y su Hijo
alabado (ebhoynuévog)™. Dios la ha exaltado y en ella la

13 El' mismo participio del verbo ebloyéw se emplea en la frase nominal para
bendecir el fruto del vientre (6 kapmodg TAg Koiag) y para Maria. El significado es



humanidad ha sido bendecida.

Ella permanece con Isabel tres meses, es decir, el ciclo
temporal necesario para ocuparse de Isabel. Los ultimos
meses de embarazo son los mas dificiles para una mujer.
Maria la acompafia, la conforta, y la enriqguece compartien-
do su fe en Dios. Esta actitud se expresa bien en el canto
del Magnificat.

La narracion de la visitacion nos comunica una verdad:
con Maria, Dios se ocupa de la humanidad porque Jesu-
cristo ha liberado al mundo. Muchas personas aun no lo
conocen, pero se regocijan al descubrirlo. Con el anuncio
de la Palabra de Dios se comparte la misma presencia Di-
vina. Es un encuentro que produce alegria y vida.

2. Comunicar la Palabra de Dios en un lenguaje distinto

Dei Verbum 4 recuerda, a partir de Hb 1,1-2, la historia de
la salvacion: Dios se acerca al hombre, le habla inicial-
mente por medio de los profetas y después por su Hijo, la
Palabra eterna, Palabra hecha carne, hombre enviado a
los hombres. «Todo el que invoque el nombre del Sefior se

el de alabar y celebrar la grandeza, de Maria porque es portadora del Sefior, y de
Dios el Salvador que hace maravillas. Asi lo hace entender Maria en la proclama-
cion del magnificat, que es la respuesta al saludo de Isabel, en Lc 1,46-56. Para el
Significado de ebloyew véase H. W. «ebhoyew», en G. KitTeL — G. FriEDRICH (eds.),
Theological Dictionary of the New Testament, vol. Il, WM. B. Eerdmans Publishing
Company, Grand Rapids 1964-1976, 754-765.

salvara. Pero, jcomo lo invocaran si no han creido en él1?
¢Coémo creeran si no han oido hablar de é1? ;Cémo oiran
si nadie les anuncia? ;,Como anunciaran si no los envian?»
(Rm 10,13-15a). Todo cristiano es misionero por vocacion.
El enviado comparte el regalo mas precioso que Dios le
ha entregado: la fe. El Sefior provee al hombre la gracia
de creer y saber comunicar el contenido de la fe recibi-
da, como hizo con Maria, segun el relato de Lc 1,29-56.
A los pueblos destinatarios, como a Isabel (cf. Lc 1,41-
45), les corresponde reconocer los signos por los cuales
la fe se transmite y acoger el mensaje evangélico. Para
que el mensaje sea percibido es necesario trasmitirlo en
un lenguaje comprensible. Desde el inicio de la evangeli-
zacion fue asi (cf. Ac 2,4.6-8). La Palabra de Dios se en-
carna solo cuando entra en la nueva cultura. El documen-
to de la Pontificia Comision Biblica, “La Interpretacion de
la Biblia en la vida de la Iglesia” recuerda que el primer
paso para la inculturacion se realiza en la traduccion de
la Escritura. Esto se inicié ya en tiempos del A.T. duran-
te la traduccion de los manuscritos biblicos hebreos en
arameo y después en griego. Traducir comporta el paso
de una lengua a otra que conlleva un cambio de contexto
cultural: los conceptos no son iguales y el significado de
los simbolos es distinto, porque se relacionan con otras
tradiciones de pensamiento y de forma de vida'*. La Pa-
labra de Dios trasciende las culturas y se dirige a cada

14 J. A. Frzvyer, The Biblical Commission’s Document «The Interpretation of the
Bible in the Church». Text and Commentary (SubBi 18), Roma 1995, 177.
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persona en su tiempo. Por eso, el documento de la Pontifi-
cia Comision Biblica continda diciendo que es el esfuerzo
de actualizacién que permite al contenido biblico dar fruto
en las distintas épocas, esto comporta necesariamente un
esmero de inculturacion, para las distintas regiones, que
enriguece el mensaje biblico por los valores universales
instituidos por Dios. El fundamento teoldgico de la incul-
turacion se basa en la certeza de fe, que la Palabra de
Dios sobrepasa las culturas en las cuales se anuncia, y es
capaz de difundirse entre todos los pueblos'™. La Evange-
lizacion se realiza por medio del anuncio de la palabra en
la lengua de los destinatarios. Las generaciones cambian,
y con ellas las formas de expresarse. Es importante que
cada generacion, en cada cultura, escuche la Palabra en
su propia lengua. Pero hay culturas que aun no han escu-
chado hablar del Evangelio en su lengua. Muchos pueblos
viven aun sumergidos en la tradicion oral. No poseen una
forma de escritura ;Coémo anunciar la Palabra? ;Qué ha-
cer para que escuchen la palabra en su propia lengua?
¢ Cual metodologia de traduccion?

METODOLOGIA*:

a) Antes de la traduccion: Estudio del ambiente sociocul-
tural, lectura y estudio de los textos (pericopa y contexto,

15 Firzmyer, The Biblical Commission’s Document, 176.

16 La metodologia que presentamos es la que se ha realizado para la traduccion
de los textos biblicos publicados por la Iglesia catélica en lengua Musey.
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género literario, filologia, estructura y/o movimiento, autor
y origen, paralelos, significado primario, es decir, en la
prospectiva de la situacion histérica y biblica). Es particu-
larmente relevante la comparacion de las traducciones en
las lenguas originales y biblicas antiguas (hebreo, griego
y latin), siguiendo la metodologia de trabajo de la critica
textual.

b) Durante la traduccion:

- Estudio de la pericopa (el tema, el vocabulario, re-
marcando los problemas de critica textual y de estilo
literario) y del contexto.

- Reflexion sobre la forma de traduccion en la lengua
de los destinatarios, considerando el pasaje en su
conjunto y en su género literario.

- Seleccion del alfabeto, la forma de escritura y voca-
bulario.

- Primera traduccion, buscando de ser fiel al texto ori-
ginal y a la trasmision del mensaje en la lengua de los
destinatarios.

- Lectura en voz alta de la traduccién de la pericopa
para verificar si es conforme al estilo natural de esa
lengua vy si trasmite el significado del texto original.



c) Después de la traduccion.

Verificacion de la version:
- Lectura en voz alta en equipo. Se comprueba que las
distintas partes traducidas se entiendan y se encuen-
tren bien articuladas en la lengua de los destinatarios.

- Constatacion de los pasajes poco claros o ambiguos.

- Control del significado (omisiones o agregados ex-
trafios).

- Revision de la ortografia (nombres propios, palabras
extranjeras, acentos o signos especiales, puntuacion,
etc.).

- Control de capitulos y versiculos a fin de que todos
los numeros correspondan en el lugar indicado.

a) Antes de la traduccion:
El texto de Lc 1,39-45

? Avaotaoa 68 Maptdp v Taic néppalg TadTaig Emopeldn
elc v opswr]v HETA oTTOLSAC elg MO lo0da,  Kal 810n1)\68v
elc TOV olkov Zaxapiov kal Aomaoatotv 'ENCABET.  kal
EYEVETO WG AKoLoEV TOV domacudv THG Mapiag f 'EAoGBeT,
gokiptnoev 1O PBpédog ev T KOl?\lCl alTAG, Kal €mnodn
nvebpatog ayiou f 'ENoGBeT,  Kal dvedwvnoev Kpavyf

HEYEA Kal elmev-

[ebAoynuévn oL v yuvalglv

|K3Cll eLAoyNUEVOG O KaPTOg TAG KONAG Cou.

| kal méBev pot To0To va ENBN 1 PATNPE TOD KupPioL HOUL
qpoc EUE;

| 6oL yap wg €yéveto 1 dwvn To0 Aomacpod cou eig Ta
QTG pou,

|80K1pmosv eV AyaANGoEeL TO BPEPOG eV Tf KOINA pIoU.

| KalpakapianmoTteboaoa

|OTl €otal TeAelwolg Tolg AehaAnuévolg alTf mapa Kupiou.

| Luego, en aquellos dias, Maria se levanto y se dirigio
con premura a la region montafiosa, a un pueblo de Judea.
“ Entr6 en la casa de Zacarias y saludo a Isabel. 'Y suce-
did, que cuando Isabel oy el saludo de Maria, la criatura
dio un salto en su vientre; Isabel fue llena de Espiritu Santo
- y exclamoé con voz fuerte:

|Bendita tu entre las mujeres

|y bendito el fruto de tu vientre.

|43 ¢ Quién soy yo para que me visite la madre de mi Sefior?
|44 Mira, en cuanto el sonido de tu saludo llegd a mis oidos,
|la criatura dio un salto de gozo en mi vientre.

|45 iFeliz la que creyd! Porque se cumpliréa lo que se le dijo
departe del Sefior.

Estudio del lenguaje de la Pericopa:

El lenguaje contiene semitismos'” (Avactéoaq, eic moMv

17 Cf. M. M. CuLy — M. C. Parsons — J. J. StigaLL, Luke. A Handbook on the Greek
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louda, &v yuvaiflv) y expresiones que no se consideran
de Lucas (eig con valor de g&v en 39.40.44); la preposicion
introducida por va (v. 43) en lugar del infinitivo. El v. 41
contiene un colorido caracteristicamente judio: el nifio en
el seno de la madre salta de alegria, es decir que los nifios
participan a la vida de los adultos. Estos particulares pue-
den indicar un origen palestino y pueden ser trazas de la
tradicion oral. Ademas, el verbo dvepwvnoev se emplea
en la LXX en el contexto de la liturgia hebraica (cf. 1 Cro
15,28; 16,4.5.42; 2 Cro 5,13) que por naturaleza reenvia a
la tradicion. La narracion se caracteriza por su esenciali-
dad tipica de la tradicion oral. Las afirmaciones de Isabel
se presentan como un pequefio himno que se asemeja al
Magnificat (vv. 46-55), que igualmente entra en esta mis-
ma categoria de reflexion.

Desde el punto de vista textual, Lc 1,39-45 no presenta
variantes importantes: Tenemos un cambio de orden en
el v. 41 de Akovoev OV domacuov TAG Mapiag 1) 'ENcdBeT,
que en la mayoria de los mejores codices figurax BC* D L
@ =W {"565.579.892. 1424.1844v¢ | 2211 lat, cambia en
nKouoev 1 'ENcdBReT domacudv Tig Mapiag, es decir que el
verbo fkouoev el sujeto 'EAloGBeT cambian de lugar en A
C?W G D 33. 700. 1241, 2542 m r' sy".

En la frase eokiptnoev 10 Bpedog ev Tf kohia aLTAG, se afia-
de por 565 *x° sy" sa™ bo™; Irétvid después de £okipTnoev

Text, Baylor University Press Waco, Texas 2010, 37.
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la palabra év ayaliaoe, como se lee en el segundo
eokiptnoev del v. 44 por Isabel. Esta variante se puede
considerar una armonizacion textual'®. Finalmente, el v. 42,
la frase dvedwvnoev kpavyf) contenida en los manuscritos
B LW =565.579. 1241; Or contiene lecturas diversas que
son sustancialmente sinbnimas como avedwvnoev ¢wvn A
DG D W{"700.2542. 12211 m; Cyr** o también aveonoev
dwvn presente en los manuscritos & C © {13 33. 892. 1424,
| 844vd; (Cyret)°,

b) Durante la traduccion?:

v. 1: - év Tdig Néppac TauTtag es una indicacion temporal
tipica del evangelio de Lucas (cf. Lc 2,1; 4,2; 5,35; 6,12;
9,36; 23,7;) que hace referencia al v. 36 en donde se le
anuncia a Maria que Isabel esta esperando un hijo. En len-
gua Musey del sur del Chad se podria traducir con huu li
namma ni, pero que la tradicién oral tiende a saltar?'.

18 S. Muroz lcLEsias, Los Evangelios de la Infancia. Los anuncios angélicos pre-
vios en el Evangelio lucano de la infancia, vol. II, Biblioteca de Autores Cristianos,
Madrid 1986, 73.

19 El texto sigue griego sigue version critica de E. NestLe — K. Atanp, Novum
Testamentum Graece, Deutsche Bibelgesellschaft, Stutgart 22016.

20 La Lengua Musey se habla por la tribu que lleva su nombre en el sur del Chad
Africa. Es una lengua oral, es decir, no posee una escritura propia.

21 Precisamos que la traduccién en lengua Musey que adoptamos es la misma
que se utiliza durante la catequesis, sobre todo durante el camino del catecu-
menado, en donde se aprenden los textos de memoria. Esta traduccién se ha
adoptado también en el lenguaje litdrgico.



- Avaot@oa &¢ Mapiay: el participio se une al verbo de
accion emopedn para formar un pleonasmo es una cons-
truccion empleada en los LXX que traducen el hebreo o
arameo unido a un verbo de accion. El aspecto verbal de
esta construccion es incoativo?. El lenguaje oral es vivo,
ama los idedfonos para expresar las acciones y aungue
parezca que se exagera en la repeticion, esto crea un rit-
mo natural en la lengua de los destinatarios que anima el
relato. Traduce bien esta primera parte la expresion en la
lengua Musey: Mari set do zagadat ni naa do do a nda Yu-
dera. La frase conlleva el significado que Maria se da prisa
para ir a Judea. El ritmo de la frase se refiere al entusias-
mo, la alegria y agitacion que provoca en los jovenes la
aventura de poder partir para un largo viaje, sobre todo
cuando se irda a una region desconocida. Efectivamente,
la locucion griega peta omoudfc indica la reaccion natural
de prisa o0 impaciencia de Maria para ponerse en viaje al
saber la noticia que Isabel se encuentra encinta.

- elg MOV 'lovda: Le 1,23 menciona la casa de Zacarfas sin
especificar el lugar. 'lovda proviene del hebreo oaina que
segun la etimologia popular significa “Gracia de Dios” (cf.
Gn 29,35). La expresion griega no expresa la ciudad de
Juda (cf. Hch 11,5 sobre Jafa) o de la tribu de Juda, sino
mas bien una “ciudad de la Judea”. Recordemos que los
LXX nunca traducen por o\ el hebreo 112 . La loca-

22 Cf. J. A. Fitzwver, El Evangelio segun Lucas. Traduccién y Comentario. Capitu-
los 1-8,21, vol. II, Ediciones Cristiandad, Madrid 1987, 143.

lizacion del sitio no es clara en Lucas, que sea Juta a 9 km
o En-Karim a 6 km de Jerusalén, es discutible. EI motivo
para indicar que Isabel vive en la montafia de Judea se
debe al hecho que Lucas nos ha informado que su marido
Zacarias no vivia en Jerusalén (cf. Lc 1,23). Muchos sacer-
dotes vivieron en la region de la Judea (cf. Ne 11,20), o Je-
ricé (cf. 10,30-32). El término mbassa (“tierra apropiada”)
nos parece una buena solucion.

- glg v dpewvnyv el sustantivo indica un lugar lleno de mon-
tes o montafioso. La geografia juega un gran rol en la com-
prension de los textos en las traducciones de la lengua de
los destinatarios. Mas de la mitad del territorio del Chad no
contiene montafas y muy pocas rocas. El lenguaje de mu-
chos pueblos originarios no contiene la palabra montafa.
Es el caso de la lengua Musey. Los relieves del territorio
que esta poblacién ocupa no son notables, todo es plano
y los pequefios lugares de tierra mas elevados son pro-
ducidos por el trabajo de las termitas. 4Es justo traducir la
palabra montafia por termitera o mas bien por roca? Visto
el relieve geografico de la Palestina, llena de rocas, sobre
todo en las montafias, se prefiere utilizar el término hinira
que originariamente significa “roca”, para el significado de
montafa. La solucién parece ridicula, pero la sociedad,
bajo el influjo de la traduccion biblica, también lo esta
adoptando poco a poco en el lenguaje corriente.

- kal elofi\Bev el TOV olkov Zaxapiou: “la casa” (Tdv olkov
lat. domus) se presenta con el articulo, porque es una casa
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conocida, o unica®. El equivalente taranga que refiere al
conjunto de la casa traduce mejor que el término mas es-
pecifico de zira que se puede interpretar también como
‘recamara”.

- Kal Aomaoato Ty 'ENcdBeT: Lucas no ha trasmitido el
saludo exacto, el verbo donalopal se refiere a un saludo
(oral o escrito). La lengua receptora del contenido biblico
traduce normalmente por dos términos: tin deppa (“lanzar
un saludo”). La gente entiende también el saludo arabe
‘gkw que refleja el saludo hebreo Di1%w 7505w que se
traduce en griego

por eiprivn col. El saludo hebreo es rico en significado:
satisfaccion, apagamiento, bienestar, paz en contraposi-
cidbn a guerra; situacion de la persona que vive en armonia
consigo misma, con la naturaleza, con las personas y con
Dios. También significa: bendicion, suceso, riqueza, libe-
racion y salvacion?t. Pero, el saludo de Maria no es solo un
augurio, es el don mas precioso: Dios mismo. Maria, dan-
do el saludo, da a Dios mismo. El arabe asemeja al hebreo,
pero es mejor respetar las lenguas originales, aunque si
es necesario explicar el contenido profundo del Evangelio.

23 G. NoLLi, Evangelo secondo Luca, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano
1983, 41.

24 Cf. K.-J. ILLman, «whp, $alélém», en G. J. BotTerweck — H. RiNGGReN (eds.), Gran-
de Lessico Dell’Antico Testamento, vol. IX, Paideia Editrice, Brescia 2009, 417-427.
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- KOl &yéveto Wq Akovoev TOV Aomacuov TAg Mapiag n
'EMOGRET: la frase kal eyéveto + verbo finito es una cons-
truccion hebraizante, debido al influjo de los LXX®. La
traduccion Ndat Elizabet hum deppa vi Marira naa ni, es
natural y traduce correctamente la frase griega, aunque
si el pronombre femenino (Ndat) enfatiza la presencia de
Isabel, matiz que no se encuentra en el texto original. Pero
la insistencia de la afirmacion sobre el saludo de Marfa a
Isabel en los versiculos 40 y 41b crea el efecto retdérico
de ralentizar el relato antes de informar sobre un aconte-
cimiento especialmente significativo, a saber, el salto del
bebé en el vientre de Isabel (v. 41b), que la conduce a la
exclamacion en el v. 41a%,

- gokiptnoev 1O Bpeédog ev TR koia avTAg: el verbo
gokiptnoev manifiesta los movimientos del feto en las en-
trafas de la madre, que se interpreta como signo de de-
claracion. Incluso en el vientre, Juan es consciente de la
dependencia del Mesias. El verbo griego es el mismo que
los LXX emplean en Gn 25,22 para describir la agitacion
de los gemelos, signo de predicciéon de la futura relacion
entre los hermanos. Lc 1,44 interpreta los movimientos de
la criatura como impulsos de alegria? 27 |a expresion
goo ma hurutna gi jan ngen tam gaw se usa normalmente

25 Cf. NoLul, Evangelo secondo Luca, 41.
26 CuLy — PARsONS — STIGALL, Luke, 39.

27 Fmzmyer, El Evangelio segun Lucas, 145.



en la lengua receptora e indica el sentido original del texto
griego.

- KAl emAAoBN nivevpatog Ayiou f 'ENCARET: Isabel se llena
del Espiritu Santo y le otorga la capacidad para interpretar
correctamente el signo de los movimientos en su vientre:
en su casa se encuentra la madre y su Sefior (v. 43). La
frase griega se traduce con Muzuk Lonara qQ y ki hurut ko
mi kalara naa. Es dificil encontrar un vocablo fijo para tra-
ducir santo (Gyiov). Aqui se emplea el término mismo de
Dios, es decir que mvedpaTog dyiou se traduce literalmen-
te por “Espiritu de Dios” (Muzuk Lonara). Es verdad que
nvebpatog ayiou, segun Nolli, sin el articulo, no indica la
tercera Persona de la Trinidad, sino su accién y los efectos
que produce en la persona® (cf. Gn 1,2), pero en este
caso el Espiritu se acerca y produce un contacto intimo y
personal que cambia al individuo: Isabel queda capacita-
da para reconocer al “Sefior” y también la presencia de la
que es “la madre de mi Sefior”. La “plenitud” (€m\o@n) del
Espiritu la inspira a expresar lo que en realidad es Maria.
Esto nos hace pensar al Espiritu como parte de la tercera
Persona de la Trinidad.

- kal dvepwvnoev Kpauyfi pEYOAn Kal elmev: el verbo
avedpwvnoev se emplea en los LXX para referir la liturgia
hebrea (1 Cro 15,28; 16,4.5.42; 2 Cro 5,13). Esto hace
creer en la existencia de un himno anterior a Lucas a ca-

28 Notu, Evangelo secondo Luca, 42.

racter liturgico (v. 42-45). Elizabet sa walla kolo ana. La
traduccion de avedwvnoev kpauvyf) por sa walla, utiliza la
misma terminologia empleada en los cantos de alabanza.

- gbAoynuévn oL év yuvalflv: este hemistiquio esta cons-
truido en forma paralela con gdloynuévog O Kapmog TAG
KOWiag oou. Los términos gbAoynuévn y ebAoynuévog, tra-
duccion de 12112 ¢ 1112 (“bendito[a]”)?®, implican la ala-
banzay reconocen los destinatarios de la bendicion: Maria
y el Mesias. «Desde el punto de vista de la gramatica, la
construccion de un adjetivo o su equivalente —en nuestro
caso, el participio— con una frase preposicional —aqui,
&v yuvalflv (= “entre las mujeres”)— es una modalidad se-
mitica de expresar el superlativo; se podria traducir, por
tanto, como «la bendita por excelencia»*. Lona pat vunum
ki kak suu ndariyak boyogina halan lay, nam pat vunum
ki kay goorok ma ndak hin vudumma lay. Esta traduccion
hace explicito el autor de la bendicién “Dios” (Lona)®', El
es quien bendice a Marfa entre “todas las mujeres” (bo-
yogina halan) por el hijo que porta en su vientre. El fruto,
en este caso, es nombrado explicitamente con el término
goorok (“su hijo”): El es el Mesfas, el Sefior. La alabanza
de Isabel se dirige a Maria que es bendecida y a Dios que

29 El participio perfecto pasivo funciona, en ambas frases, como atributo. Cf
CuLy — Parsons — StigaLL, Luke, 39-40; sobre el significado del verbo griego y el
semitismo, ver F. Bovon, El Evangelio segun san Lucas, 127.

30 Fmzmyer, El Evangelio segun Lucas, 146.

31 La gramatica Musey exige el sujeto en este caso y no ama las formas pasivas.
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libera, y desde este momento la salvacion inicia. Dios se
hace cargo directamente de su pueblo.

- Kal méBev pot To0TO fva ENBN N pATNP TOD Kupiou pou
mPOC epé;. El adverbio moBev expresa un sentimiento de
humildad en la verdad: es una interrogacion admirativa.
En el texto griego, la especificacion del acontecimiento,
es decir, la visita, se expresa mediante la preposicion va
con un verbo en subjuntivo, mientras que la construccion
normal usa un infinitivo con valor explicativo de T00T0*.
La formulacion del saludo sirve de marco para que Isabel
reconozca a Maria como “la madre de mi Sefor” (f uATNE
100 Kuplou pov). El titulo de kupiou se refiere a Jesus®:. An
naa ganak may ni, ndak su mul manna mba ay ki varan ni
nana ge? Sefior, en Musey, mul-la , contiene la misma raiz
lexical del arabe ¢lls o el hebreo 7191 utilizada para ex-
presar el “poder”. El uso Musey originario de mul-la era
para el “gemelo”, sobre todo para el que nace previamen-
te®. El nacimiento de dos nifios se considera un fenémeno
sobrenatural que causa temor en la sociedad por el poder
que se les atribuye. El término en la tradicién cristiana se
enriguece con la adopcion del significado del poderio de
Jesucristo en cuanto Soberano Rey del Universo y Salva-

32 M. Zerwick — M. GrosveNoR, A Grammatical Analysis of the Greek New Testa-
ment, Editrice Pontificio Istituto Biblico, Roma °1996, 173

33 Fimzmyer, El Evangelio segun Lucas, 147.

34 Cf. Mission CaTHOLIQUE, Lexique Musey / Vee ma sem slena, Gunu Gaya — Joro
2006, 137.
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dor en su estado glorioso (cf. Sal 110,1; Lc 20,41-44; Hch
2,34-36; 1 Co 12,3; 16,22; Rm 10,9).

- 150V yaIp We &yéveTo ) dwvr) Tod domaocpod cou eic T& WTA
pou: El término 1bov*® se usa como adverbio para sefialar
una realidad cercana. Sirve al escritor para invitar al lector
a poner atencion y a sefalar una realidad importante. El
evangelista repite lo que ha narrado en el v. 41. An humuk
dep makka naa ni, es una traduccion simplificada del texto,
que expresa el mismo significado del original y crea un
estilo natural formulado con frases cortas, tipico del estilo
oral, para ayudar a la memorizacion del contenido en la
lengua de los destinatarios.

- eokipTnoev ev dyaliaoet TO BPEdoc ev T KOG pou. La
“alegria” (Ayal\idoel) manifiesta la promesa del angel (Lc
1,14) y el gozo de Maria después de la anunciacion (Lc
1,26-38), que estallara en la alabanza (vv. 46-55). El saludo
de Maria ha liberado la alegria del tiempo de la salvacion;
el Mesias esperado ha llegado ya®. Gooron ma hurunna gi
jan ngen tam furira gaw lay. E| término furira, en arabe 4,
es muy utilizado incluso como nombre propio. El vocablo
en si mismo indica el estado de animo positivo de la perso-
na que se produce por un acontecimiento favorable, que
se refleja en la expresion de la emocion o el sentimiento

35 Traducido con naa ni

36 Rosst, Il Vangelo di Luca, 67.



de satisfaccion que se manifiesta exteriormente en gestos
concretos como la sonrisa, la amistad y el buen humor.

- Kal pakapia f moteboaoa: la palabra pakapia es una pa-
labra empleada frecuentemente en

el evangelio de Lucas®. Expresa una situacion de fortu-
na, felicidad, alegria profunda, Ultima y definitiva. En este
contexto, pakapia indica la comprension de Isabel, por in-
flujo del Espiritu Santo, acerca de la realidad de la mater-
nidad de Marfa. Maria es bienaventurada porgue ha creido
(moteboaoa). Ella es la primera creyente (cf. Jn 20,29). La
fe en Jesucristo sobre la tierra ha iniciado con Maria (cf. v.
38). La maternidad de Maria no es solo fisica, sino también
de fe®. Furira ka kagu: la lengua Musey no contiene un
término para expresar el griego pakapia. En el lenguaje
corriente se utiliza furira que ya hemos explicado. Cierta-
mente, el contenido teoldgico del texto se empobrece, por
€s0 se hace necesaria una buena catequesis que ayude
a crecer en la fe. El término para traducir “fe” es con “vi-
ra’. En este caso no contiene ningun equivoco porque se
afade Ot €otal TeAelwolg TOIG AehaAnuévolg avTfj mapd

37 Precisamente 15 veces: 1,45; 6,20-22; 7,23; 10,23; 11,27-28; 12,37-38.43;
14,14-15; 23,29

38 Fitzmyer, El Evangelio segun Lucas, 148, afirma: «Todos estos elogios profe-
ridos por Isabel hay que interpretarlos desde la situacion del lector del evangelio,
ya que la narracion de Lucas, en sf misma, es demasiado eliptica».

kupiou es decir kay ndak vi boy ma Bu-Suuna daknanara®.
La terminologia para decir Sefior referido al término del
A.T. mn se expresa por Bu-Suuna que hace referencia a
Dios creador. La idea de teAeiwolc (“cumplimiento”), que
es una de las columnas de la comprension de la historia de
la salvacion, se expresa con ndak-ka.

Traducciéon Musey de Lc 1,39-45:

Mari set do zagadat ni naa do do a nda Yudera huu
mbassa fiinira. “°Ndat kal huu taranga vi Zakari may ni, tin
deppa ha gira man Elizabet jew gaw. 4'Ndat Elizabet hum
deppa vi Marira naa ni, goo ma hurutna gi jase ngen tam
gaw, Muzuk Lonara @y ki hurut ko mi kalara naa. “?Elizabet
sa walla kolo ana:

iLona pat vunum ki kak suu ndariyak boyogina halan lay,
inam pat vunum ki kay goorok ma ndak hin vudumma lay.

I An naa ganak may ni,

39 Latraduccion Musey se puede expresar literalmente al castellano de Ia si-
guiente manera: «tu has creido a la palabra que el Sefior te ha dicho”. Interpretan-
do, como remarca Fitzmyer, “moteboaca = «la que ha crefido» como «vocativo»,
basandose en la presencia del articulo definido; de modo que la traduccién, en
este caso, deberia ser: «jDichosa tu, mujer que ha creido!», o «jDichosa tu, cre-
yente!l» (cf. M. Zerwick, Graecitas biblica, n. 34). Asf parece interpretarlo también
la Vulgata latina, que da como traduccion: beata quae credidisti». Firzmyer, El
Evangelio segun Lucas, 149.
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indak su mul manna mba ay ki varan ni nana ge”?

1 4An humuk dep makka naa ni,

igooron ma hurunna gi jan ngen tam furira gaw lay.
1“SFurira ka kagu,

tkay ndak vi boy ma Bu-Suuna daknanara.

c) Después de la traduccion.

El texto que presentamos es el que se utiliza en la cateque-
sis y la liturgia®. Esta etapa ya se ha realizado sobre todo
durante la catequesis con los catecumenos que utilizan la
metodologia oral en el aprendizaje de los textos.

CONCLUSION

Dios se ocupa de su pueblo. Maria cumple su mision, lleva
a Jesus a Judea, cerca de la capital del pueblo elegido.
El encuentro con el salvador trasforma, produce alegria y
vida. La evangelizacion no termina, continda: poco a poco,
a lo largo de la historia, otros pueblos acogen el mensaje
evangélico y lo hacen suyo. En este proceso se hace ne-
cesaria una traduccion para comunicar en la lengua de los
destinatarios la Palabra Revelada. Este paso requiere una
buena metodologia que ayude a comprender el contenido

40 A. Lorez ViLLaseRor et al., Boy ma Ayra Somora Wilira, Pala 2007.
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del texto en su contexto original para después encontrar la
terminologia adecuada en la lengua de los destinatarios,
en un primer esfuerzo de inculturacion. Cuando la lengua
receptora no contiene una escritura propia, se cuenta U-
nicamente con la fuerza de la palabra oral para trasmitir
el contenido de la fe que se descubre en el texto original.
Es necesario poner gran atencion en el lenguaje que se
emplea para no crear ambigledades o desviaciones. En
nuestra exposicion hemos buscado presentar una meto-
dologia, con tres momentos importantes: a) Antes de la
traduccion: Estudio del ambiente sociocultural, lectura y
estudio de los textos. b) Durante la traduccion: Examen
de la pericopa y del contexto. Reflexion sobre la forma de
traduccioén en la lengua de los destinatarios, seleccion del
alfabeto, la forma de escritura y vocabulario. Primera tra-
duccion y lectura en voz alta de la version de la pericopa
para verificar si es conforme al estilo natural de esa lengua
y si trasmite el significado del texto original. c) Después de
la traduccion. Verificacion de la version y lectura en voz
alta en equipo. Esta metodologia aplicada a una lengua
oral en un contexto geografico que no contiene la termino-
logia del mundo de la Biblia, ni de la realidad de Palesti-
na, creemos favorezca el esfuerzo de inculturacion, para
interpretar e ilustrar correctamente el contenido biblico en
la lengua de los destinatarios. Sin embargo, no basta con
tener la palabra de Dios en la propia lengua, es necesario
que se inculture, es decir, que se asimilen los valores que
presenta y se trasforme la realidad de la vida de los desti-
natarios. Esta es una obra que se realiza a largo plazo con
el auxilio del Espiritu Santo y una buena catequesis.
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LA RESURRECCION DEL HIJO DE LA VIUDA DE NAIN (LC 7,11-17)
Y SU INFLUENCIA EN LA PRAXIS DE LOS SEGUIDORES DE JESUS

INTRODUCCION

La constitucion dogmatica Lumen Gentium del Concilio
Vaticano Il nos recuerda que la Iglesia es como un sacra-
mento universal de salvacion (LG 48). Volver a las fuen-
tes de nuestro origen como Iglesia nos ayuda a redefinir
nuestra tarea evangelizadora y tener un impacto social en
favor de personas en situacion critica, como fruto de una
conversion permanente. Sin embargo, en las ultimas déca-
das la Iglesia se ha visto confrontada por sociedades de
diversos paises por abusos contra menores cometidos por
varios sacerdotes y agentes de pastoral, quienes se han
valido de su propia perversion, asi como de un contexto
clericalizado para dafiarlos. En consecuencia, la Iglesia
ha perdido credibilidad como mediadora de la obra de la
salvacion. Por ello, conviene que la Iglesia retorne a sus
fuentes y tenga una conversion permanente que le motive
e impulse a atender a los nifios, las viudas y demas grupos

1 El autor se doctor6 en 2018 en Teologia Biblica por la Universidad Pontificia
de México, institucion de la que ha sido profesor de 2013 a 2021. Actualmente es
miembro de la mesa directiva de la ABM y director de la dimensién de Animacion
Biblica de la Pastoral en la di6cesis de Teotihuacan
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vulnerables en todas las sociedades donde actla, con un
espiritu de fidelidad e integridad. Asi, no solo recuperara
credibilidad, sino que brindaré vida y esperanza a muchas
personas de modo que las personas encontraran en nues-
tras comunidades eclesiales un hogar y una familia que los
recibay los ame, que los eduque y los capacite para llevar
una vida digna.

Dentro del marco de la presente asamblea, comparto con
ustedes un breve estudio exegético y contextual de la pe-
ricopa “La resurreccion del hijo de una viuda de Nain” (LC
7,11-17), que, como ocurrié también con otros relatos
evangeélicos de sanacion y de “resurrecciones”, ofrecio
elementos a las primeras comunidades de seguidores de
Jesus para configurar un ethos en su praxis de atencion
a grupos vulnerables, y ayudd a establecer una normati-
vidad ética de los miembros de las iglesias locales en los
primeros siglos del cristianismo.

La presente intervencion proporciona elementos referentes
a las fuentes de identidad de la Iglesia, como instrumento
de salvacion. La principal fuente es la vida y actividad de



Jesucristo, como aparecen registradas los evangelios, los
cuales, sin ser cronica histérica o periodistica del actuar
de Jesus, comprenden una cristologia basada en tradicio-
nes que se comunicaron previamente y que estan redac-
tadas para atender las necesidades de las diversas comu-
nidades de seguidores de Jesus y comprenden también la
perspectiva teoldgica de cada uno de sus redactores. Asi,
este estudio iluminara la actual praxis eclesial en nuestra
tarea de colaborar en la atencion de las mujeres y los nifios
en situaciones de vulnerabilidad.

En la primera parte de mi ponencia presentaré el texto Lc
7,11-17, dando algunas anotaciones referentes a aspec-
tos narrativos; luego, haré un breve estudio critico de las
fuentes usadas por Lucas con respecto a pasajes del An-
tiguo Testamento y a otros relatos evangélicos, con el fin
de encontrar los motivos teoldgicos del pasaje; también
haré una aproximacion contextual de algunos elementos
del pasaje desde la antropologia cultural con el propdsito
de mostrar cémo, en el relato, Jesus superd las barreras
que separaban lo puro y lo impuro al compadecerse de
una viuda que habia perdido a su hijo Unico y que, por
consecuencia, no tenfa un futuro seguro para su vida en
medio de la sociedad. En la segunda parte mostraré como
esta pagina lucana pudo servir de orientacion para la con-
figuracion de un ethos propio de los seguidores de Jesus
y que dio pie a una normatividad de la praxis pastoral de

la Iglesia en sus primeros siglos. Este tipo de praxis dio
identidad social a las iglesias locales. Finalmente, ofreceré
unas pautas que pueden servir de iluminacion a la praxis
pastoral de la Iglesia en México.

PROFUNDIZACIONES A LA PERICOPA

LC 7,11-17

La pericopa sobre la resurreccion del hijo de una viuda
de Nain (Lc 7,11-17) me parece paradigmatica para la
ayuda mutua que se daba en los origenes del cristianismo.
Si bien el evangelio lucano sigue el modelo de las antiguas
biografias grecorromanas,? su autor tomé diversas fuen-
tes, antiguas y recientes, para elaborar su propia obra.

.1 LA PERICOPA

En un primer momento, presento el pasaje y resalto algu-
nas notas pertinentes desde el anédlisis narrativo para de-
finir los elementos propios de la pericopa. Comienzo por
exponer el texto, tanto en griego koiné® como en espafiol.

2 Sobre el como los evangelistas se basaron en los modos de hacer biografias
grecorromanas en su época, esta el estudio de J.-N. ALetTi, Gesu una vita da
raccontare. Il genero letterario dei vangeli di Matteo, Marco e Luca, Gregorian &
Biblical Press — San Paolo, Milano 2017

3 Eltexto griego es el de The Greek New Testament,

Deutsche Bibelgesellschaft, USB, Stuttgart 201228,
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NA 28
11 Kal eyéveTo ev TQ) €A emopeldn eig MOAV
Kahoupévnv Naiv kal cuveropevovTo auT® ol pabntal
alToD Kal OBXAOC TTONDG.
12 wg &€ fyyloev Tf TOAN TAG TOAewG, Kal (ol
eEeKowCeTo TEOVNKWG Jovoyevng Liog T unTpl adToD Kai
alTA AV XPA, Kal dXAOG TAG TOAEWS (Kavdg AV OOV auTh.
13 kal by avuTv 6 KLPLOG EoTAQYXVIOBN €M’ ALTH Kal
elmev abTA: pi KAdie.
14 kal mpooeh8wv APato TAC copoD, ol 6& BacTAlovVTEC
gotnoav, Kal eimev: veavioke, ool Aéyw, &yeponTL.
15 kai AvekdBioev O vekpOg Kal NPEATO AaAElY, Kal
€dwkev auToOV Tf PNTPt AVTOD.
16 EAaBev 8¢ pORoC mavtag kal €66Ealov ToV Bedv
AéyovTteg OTI TTPOdATNG PEYAS NYEEBN &V NV Kal OTI
EMeoKEPATO O BedC TOV AadV AVTOD.
kal EANGEV & Adyog 00Tog ev 6An TA "loudaiq mept alTod
Kal Téion T TEPIXWPW.

Partimos de algunas anotaciones basicas. Al delimitar la
pericopa, se ve que el narrador sitla la actividad de Jesus
en tres escenarios concretos: Galilea, el camino y Jerusa-
Ién. La ordenacion geografica que presenta esta justifica-
da por la expresion «y sucedié que cuando se cumplieron
los dias de su ascension el mismo tomo la determinacion
de ir a Jerusalén» (Lc 9,51). Previamente, el narrador colo-
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TRADUCCION

11Y sucedi6 que al dia siguiente se fue una ciu-
dad llamada Nain, e iban con él sus discipulos y
mucha muchedumbre.

12 Cuando se acercaba a la puerta de la ciudad,
iban sacando a enterrar a un muerto, hijo unico
de su madre, y ella era viuda, y mucha gente de
la ciudad estaba con ella.

13 Habiéndola visto el Sefior, sintid6 compasion
por ella, y le dijo: «No llores.» 14 Y, habiéndose
acercado, toco el féretro. Los que lo llevaban se
pararon, y él dijo: «Joven, a ti te digo: Levantate.»
15 El muerto se incorporé y comenzo6 a hablar, y
él se lo entregd a su madre.

16 El temor se apoderd de todos, y glorificaban a
Dios, diciendo: «Un gran profeta ha surgido entre
nosotros», y «Dios ha visitado a su pueblo».

17 Y se propago esta palabra por toda Judea
acerca de él, y por toda la region circunvecina.

ca la actividad publica de Jesus en Galilea (Lc 4,14 - 9.50).
La seccion del viaje va de 9,51-19, 27, y el resto (Lc 19,28
- 24,53) se desarrolla en Jerusalén. Este pasaje pertenece
a la seccion sobre la actividad de Jesus en Galilea, dentro
de la primera etapa del ministerio de Jesus.

El narrador subdivide la actividad de Jesus en Galilea en
tres momentos: A) el comienzo de su actividad (Lc 4,14 -



6,16), B) el primer ciclo de ensefianzas y sanaciones (Lc

6,17 — 7,50), y C) el segundo ciclo de enseflanzas y sana-

ciones (Lc 8,1 —9,50). Dentro del primer ciclo de ensefian-

zas y sanaciones (Lc 6,17 — 7,50) tenemos esta estructura:

Acciones de predicacion de Jesus tras elegir a los Doce
6,17-19 Jesus esta rodeado por multitudes

6,20-49 Jesus realiza el discurso de la llanura,

Actitudes que Lucas presenta ante el ministerio de Je-
sus

7,1-10 JesUs sana a distancia al siervo del centurion.

7,11-17 JesUs devuelve la vida al hijo de una viuda en
Nain.

7,18-23 pregunta del Bautista a Jesus y respuesta.
7,24-30 Testimonio de Jesus en favor de Juan.
7,31-35 Juicio de Jesus sobre la generacion presente.

7,36-50 Jesus perdona a una pecadora publica en casa
de Simon el fariseo.

Finalmente, nuestra pericopa tiene su propia estructura.
Aqui, siguiendo a Francgois Bovon, sefalo los elementos

estructurales del pasaje:*

1. Introduction: Se menciona el motivo de la llegada del
taumaturgo (v. 11-12a).

2. Exposicion: Se explica un caso lamentable: un nifio di-
funto y quien lo representa, su madre; ésta es viuda y va
acomparfiada de una multitud (v. 12b: «KQl OOU»).

3. Episodio central: El taumaturgo obra el milagro por
compasion. Se muestra su iniciativa; dirige una palabra a
la madre y otra al hijo muerto; entre ambas palabras el tau-
maturgo realiza un gesto: toca el féretro; viene la reaccion
del nino en dos gestos: se incorpora y habla; la multitud
atestigua la realidad del milagro (v. 13-15: «viéndola»).

4. Conclusion: reaccion de la multitud, que aclama al tau-
maturgo y lo confiesa como un gran profeta (v. 16-17).

Hay también una relaciéon proléptica que tiene la colo-
cacion de este pasaje de cara a la respuesta que Jesus
da los enviados de Juan sobre el sentido de su ministe-
rio en el v. 22, donde el evangelista ejemplifica al lector
como Jesus viene a resucitar a los muertos, como lo ha-
bia predicho Isaias (Is 26,19). Juan, en efecto, se sentia
desconcertado porque Jesus realizara curaciones y de-

4 F. Bovon, El Evangelio segun san Lucas, Vol. 1: Lc 1-9 (Biblioteca de Estudios
Biblicos 85), Sigueme, Salamanca 1995, 504.
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mas acciones salvificas antes del juicio escatoldgico del
mesias, de quien se esperaba también un castigo igneo
contra los enemigos de Dios. En su respuesta, Jesus hace
saber que cumple la promesa salvifica de Dios a Israel
en época de Isafas. El ofrece la salvacién a los margina-
dos (pobres, viudas sin hijos, abandonados, prostitutas,
extranjeros, etc.). Quienes no entienden el obrar de Jesus,
como los fariseos, desprecian el plan de Dios manifestado
en él, excluyéndose de sus beneficios por libre decision.

Es notorio en este pasaje el paralelo antitético entre dos
grupos de muchedumbres. Ambos tienen direcciones
opuestas. El primero sigue a Jesus, hombre podeeoso, y
el segundo grupo sigue a un muerto. También notamos un
contraste en el estilo usado por el narrador, donde por un
lado hace una presentacion concisa y objetiva de los per-
sonajes, pero se focaliza internamente en los sentimientos
de Jesus, por lo que refiere su compasion y una serie de
verbos referentes a sus acciones por la viuda y el nifio di-
funto: se llené de compasion, dijo algo a la viuda, se acer-
co6 al nifio, lo tocd y le dijo algo; finalmente, entrego al nifio
a su madre. El propdsito del narrador es mostrar al lector
como la palabra de Jesus facilita a las comunidades lecto-
ras entrar en el corazéon de los personajes de la narracion
e identificar la identidad de cada uno. ®

5 Sobre el manejo de esta estrategia de contrastes propio del estilo lucano en la
redaccion de este pasaje, puede consultarse J.-N. ALetT, El arte de contar a Je-
sucristo. Lectura narrativa del evangelio de Lucas (Biblioteca de Estudios Biblicos
77), Sigueme, Salamanca 1992, 87-92
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El relato muestra a Jesus como un personaje compasivo,
con poder sobre la vida y la muerte; esto lo manifiesta resu-
citando a un nifo, que era la Unica esperanza social para
su madre. Ella y no tanto el nifilo muerto es quien suscita la
piedad de Jesus. De hecho, ella llora porque ha amado a
su hijo, sufre por su partida y nada la consuela; por esto,
Jesus, al verla, no puede quedarse de brazos cruzados;
no puede soportar lo que ve, y decide actuar.

Como resultado de la accion de Jesus, los presentes, con-
formados en dos grupos al principio, se unen alabando a
Dios. Ven en Jesus a un gran profeta que ha surgido de
entre ellos, pues lo relacionan con Elias, a tenor del pasaje
1 Re 17,17-24. En consecuencia, glorifican a Dios por su
“visita”, pero en el plan redaccional de Lucas, JesUs es
mas grande que Elias y Eliseo por dos razones: 1) él supe-
ra las fronteras étnicas de Israel, ofreciendo, como lo habia
predicho lIsaias, una salvacion para todos los pueblos, y
2) JesUs realiza estas actividades con un nuevo alcance:
cura enfermos, resucita muertos, proclama la buena nueva
a los pobres, perdona los pecados a los israelitas arrepen-
tidos, dentro de un marco mesianico-escatoldgico. Desde
esta perspectiva cristolégica, el narrador pone en labios
de Jesus la afirmacion de que el Bautista es “mas que un
profeta” (7,26), ya que lo ve como un mensajero escatolo-
gico profetizado por Malaquias (7,27). Para Lucas, Jesus
es “el Sefior”, porque resucita a los muertos con su pala-
bra, sin invocar a Dios como agente externo (vv. 13-14).
Ademas, como perdona los pecados (vv. 48-50), JesUs
es presentado por el narrador como alguien superior a los



profetas, ya que ninguno de ellos se arrogé semejante tipo
de actividad.

Por lo demas, notamos una analepsis de 7,16-17 con res-
pecto al Benedictus (1,68.78), donde se reconoce que
Dios ha visitado a su pueblo. Es altamente probable que
los capitulos 1-2 se hayan escrito después de los capitu-
los 3-24, por lo que el llamado “Evangelio de la Infancia”
en Lucas (Lc 1-2) es seguramente una obertura elaborada
por un redactor posterior al autor del resto del tercer evan-
gelio, para introducir la obra y presentando sumariamente
los puntos teoldgicos que habrian de desarrollarse en los
capitulos posteriores. Asi, la obra de Lucas queda com-
pletada a modo de las antiguas biografias grecorromanas
y se responde a la pregunta de muchos seguidores de
Jesus pertenecientes a una tercera generacion de “cristia-
nos”, que deseaban tener conocimientos sobre el origen
del Sefior en la tierra.

1.2 LAS FUENTES DE LUCAS
Una vez revisados algunos elementos de ca-
racter narrativo, paso a exponer una sintesis so-

bre lo que pudieron ser las fuentes usadas por Lu-
cas para la redaccion de la pericopa en cuestion.
Como se puede ver, Lucas no pudo redactar este pasaje
sin materiales previos. Al parecer de Bovon y otros espe-
cialistas, Lucas tomé elementos encontrados en Q para di-
sefiar sus secciones 6,20 — 7,10 y 7,18-35, pero, con toda
probabilidad, nuestra pericopa debid proceder de otra tra-

dicion, pues si hubiese estado en Q, seguramente Mateo
la habria tomado también.®

Lucas tuvo que valerse de al menos una tradicion de mila-
gros en la que debid encontrar elementos como el nombre
de la ciudad: Nain, asi como vocablos y expresiones como
£€eKkopICETO, TEBVNKWG, €omAayxvioOn, pr KAAle, eyéponTy,
avekdBioev y TPOGNTNG Peyag, provenientes de alguna
fuente de milagros redactada en griego. Estas palabras
muestran una interpolacion que Lucas hizo al material de
Q con el fin de preparar la respuesta que Jesus daria a
los enviados de Juan el Bautista en el v. 22, donde refie-
re que los muertos resucitan. En su forma final, el relato
que abordamos tiene todo el estilo lucano, lo que muestra
que el evangelista se bas6 en una tradicion previa y la re-
modeld con su propio estilo para incorporarla a su plan
redaccional.

Ademas, Lucas toma como fuentes las tradiciones sobre
Elias y Eliseo, el relato marcano de la hija de Jairo, y la
fuente de la que tomara la resurreccion de Tabita por Pe-
dro en Hch 9,36-43.7 Finalmente, Lucas dio al pasaje su
forma redaccional propia, reflejando su vision teoldgica y
antendiendo las necesidades de sus lectores.

6 Cf. F. Bovon, El Evangelio segun san Lucas, Vol. 1..., 503

7 Una excelente explicacion de la relacion entre las tradiciones biblicas del AT y
la obra redaccional de Lucas en nuestra pericopa viene presentada en J. P. MEER,
Un judio marginal, Vol. 11/2, Los milagros, Verbo Divino, Estella 2013, edicion PDF,
906-913. En el presente estudio me baso en sus anotaciones.
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1.2.1 TRADICIONES DE ELIAS Y ELISEO

Estas tradiciones se enfocan en la actividad de profetas
en Galilea que realizaban milagros como curaciones y re-
surrecciones.

El primer texto que refleja estas tradiciones es 1 Re 17,17-
24,y versa sobre Elias. El texto proporciona paralelos es-
tructurales y lexicales. Elias encuentra a una viuda (xnpa)
angustiada a la entrada (muAwv) de la ciudad (MOAG) de
Sarepta. Del mismo modo, Jesus encuentra a una viuda
(xnpa) angustiada a la puerta (110AN) de la ciudad (TTOAK)
de Nain. La viuda de Sarepta tiene un hijo, al parecer unico
(1 Re 17,12 en la BH; aunque en la LXX se tradujo «mis
hijos»). Si seguimos 1 Re 17,22-23, vemos que tras morir
el hijo unico, Elfas lo revivié «y se lo entregd a su madre»
(kal €dwkev avTov TR UNTEl abtod en LXX). Lucas usa las
mismas palabras en el mismo orden en Lc 7,15: «Jesus,
después de resucitar al muchacho, se lo entrega a su ma-
dre». El relato 1 Re 17 termina con la viuda que alaba a
Elias por ser un «<hombre de Dios», que tiene la palabra de
Dios en sus labios. Asi, el milagro la hace reconocer a Elias
como un auténtico profeta. En Lc, el milagro de Jesus lleva
a la multitud a que lo aclame como un gran profeta.

El segundo texto de tradicion profética se refiere a Eliseo,
en 2 Re 4,8-37 de la BH (que corresponde al capitulo 4
en la LXX), donde una mujer casada, que vive en la ciu-
dad de Sunam, al sur de Galilea, se hace bienhechora de
Eliseo. Este, agradecido, promete a la mujer, quien habia
sido estéril, que concebiria a un hijo. La promesa se cum-
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ple, pero luego, el hijo muere. Tras enviarle un criado para
revivir al nifio y registrarse su fracaso en el intento, Eliseo
obra el milagro en persona. Aunque este relato no tiene un
paralelo propio al de la viuda de Nain, ubica el evento en
Sunam, en la baja Galilea, cerca de Nain. Quiza ese dato
fue considerado por Lucas para la ubicaciéon de su relato
Lc 7,11-17.

1.2.2 RELATO DE LA HIJA DE JAIRO

Lc 8,40-42.49-56 reformula el relato de Mc, al que Lucas
aplica unas interesantes modificaciones redaccionales.
Por un lado, la beneficiaria del milagro en Lc 8,42 es la
Buyatnp povoyevng (hija unica) de Jairo. En nuestro pasaje
el beneficiario es el povoyevnc vide de la viuda en 7,12,
por lo que ya se identifica una primer paralelismo en los
relatos.

Ademas, en ambos relatos hay alguien o algunos que llo-
ran la muerte del descendiente Unico, y en ambos casos
Jesus ordena que dejen de llorar (un kAate en 7,13 y un
kAaiete en 8,52). Jesus realiza ambas resurrecciones ante
los progenitores de la creatura y de otras personas. Es-
tos elementos no estan en los relatos sobre Elias y Eliseo,
pues ellos obran el milagro de resurreccion en ausencia
de testigos. Sélo después, lleva uno el hijo a la madre o el
otro lleva la madre al hijo. Finalmente, la orden de JesUs
al hijo muerto de la viuda de Nain es veavioke, ool A&yw,
£yepdnTl. «muchacho, a ti te digo: levantate», que cons-
tituye un paralelo evidente de la orden dada a la hija de
Jairo en Mc 5,41: 10 Kopdolov, ool Aéyw, Eyelpe. «nifia, a ti



te digo: levantate».

1.2.3 RELATO SOBRE LA RES URRECCION DE
TABITA

El relato sobre la resurreccion de Tabita por Pedro (Hch
9,36-43) se parece a los relatos de resurreccion realiza-
dos por Elias y Eliseo, pero hay elementos que son méas
cercanos a las narraciones sobre las resurrecciones de la
hija de Jairo y del hijo de la viuda de Nain. Para empezar,
vemos a Pedro que se dirige a la nifia muerta con una or-
den: TaBB4, avdoTtndy, «Tabita, levantate» (Hch 9,40). Los
relatos acerca de la viuda de Nain y la nifia Tabita vemos
que la creatura muerta levanta su mitad superior y se sien-
ta (GvekdaBloev, «se incorpord», asi en Lc 7,15 como en
Hch 9,40. De hecho, son los dos unicos lugares en todo el
NT en donde se usa el verbo avakabidw).

1.2.4 CONCLUSIONES SOBRE LOS PUNTOS

DE LAS FUENTES LUCANAS Y LA OBRA
REDACCIONAL DE LUCAS

De estos datos, vemos que muy probablemente Lucas
empled elmentos de esos relatos para elaborar su redac-
cion del pasaje de la viuda de Nain. Notamos en las cinco
narraciones una forma literaria: relato de resurreccion, y
no solo por compartir elementos tematicos y estructurales,
sino también de situacion vital de los lectores, que era se-
mejante.

La finalidad de la obra redaccional lucana, con respecto
a la tradicion de Elias y Eliseo, podria ser la de mostrar a

Jesus como “el Sefior misericordioso”; superior a €s0s pro-
fetas, poderoso en palabras y en hechos, y por el cual Dios
ha visitado a su pueblo, Israel, en un modo definitivo, con
carécter escatolégico. En vistas de este objetivo, Lucas es
consciente de todas las diferencias entre su relato y los re-
latos que us6é como referentes. Por un lado, Jesus y la viu-
da no se conocian, como si lo era en los casos de las muje-
res atendidas por Elias y Eliseo; por otro lado, JesUs revive
inmediatamente al nifio; en cambio, Eliseo falla al principio,
pues su enviado fracasa en la mision. Ademas, Jesus tomo
la iniciativa de acercarse al cortejo funebre que llevaba al
nifio, mientras que en los relatos proféticos la iniciativa del
acercamiento venia de las mujeres. Los profetas habian
realizado sus signos a solas, en casa de las madres; Jesus
actua en el camino, a la vista de todos. También destaca
el hecho de que Jesus toco solo un féretro, y los profetas
tocaron a los difuntos. Finalmente, la propagacion de la
noticia de lo realizado por Jesus es un motivo que no apa-
rece en la tradicion de los profetas mencionados.

En relacion con el relato de la hija de Jairo, en Lc 7 Jesus
toma la iniciativa, mientras que en Lc 8 la toma el padre
de la nifia. En nuestro pasaje Jesus no toca al nifio y lo
resucita en presencia de todos, quienes le tienen a Jesus
una gran reverencia. En el pasaje de la hija de Jairo, Je-
sus realiza el milagro solo frente a un grupo reducido de
personas, en la intimidad de la casa de ellos, mientras que
los demas que estaban afuera se burlaban de Jesus. Ta-
les diferencias muestran que Lucas no buscé simplemente
aplicar los motivos de la tradicion marcana sobre la hija
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de Jairo en su pasaje del hijo de la viuda de Nain. Aqui el
evangelista busco redactar un milagro aun mas elocuente
y visible para todos.

Finalmente, el relato de la resurreccion de Tabita no pa-
rece mostrar una tradicion que sirviera de base a Lucas
para el pasaje de nuestro interés. Mas bien, puede ser
que el relato en Hch tomase elementos de Lc 7, a sa-
ber, orden: TaBlBd, AavdotnBi, «Tabita, levantate» (Hch
9,40), basado en veavioke, ool Aéyw, €yepdnTt «Joven, a
ti te digo: Levantate.» de Lc 7,14, asi como dvekaBloev 6
VEKPOQ de Lc 7,15 parece ser idea base para ) 5¢ fivoiEev
TOLG OPBAAOLE AVTAG, Kal Iboloa Tov MéTpov Avekdbioey
de Hch 9,40, debido a que los apodstoles, en el plan
redaccional de Lucas en Hch, realizan la mision recibida
de JesUs y por eso actuan como él en Lc. Ellos deben re-
flejar el modelo de acciéon de Jesus. De ahi el uso similar
de vocablos clave.

De este examen de las tradiciones y la labor redaccional
lucana, podemos concluir que el tercer evangelista pudo
partir, con gran probabilidad, de una tradicién sobre Je-
sus, que decia simplemente que él habia realizado una
resurreccion en publico, a las afueras de Nain (ciudad muy
poco conocida), donde el beneficiario fue un nifio, hijo uni-
co de una mujer, presumiblemente viuda. La tradicion de-
bid ser muy escueta, por lo que Lucas la enriquecié con
las fuentes veterotestamentarias aqui estudiadas, con el
fin de presentar a Jesus como aquel por el cual Dios visita
a su pueblo y, por tanto, como un personaje superior en
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palabras y hechos a los profetas, y que lleva a cumplimien-
to la profecia de Is 26,19. El relato se dirige a la comuni-
dad lectora para hacerle comprender que las expectativas
mesianicas se cumplen cabalmente en Jesus, y que él es
también el revelador de un Dios comprometido con los vul-
nerables del pueblo.

1.3 LA RELACION DE LO PURO E IMPURO, Y LA
FORMA EN QUE ]ESUS ATIENDE A LA MUJER
Cuando hablamos de lo puro y lo impuro en el marco bi-
blico, necesitamos una disciplina cuya metodologia nos
permita profundizar sobre la relacion entre estos aspec-
tos sociales, con el fin de comprender su impacto en una
cultura centrada en la vision religiosa de la vida, tal como
es el caso del pueblo de Israel. La disciplina que me sirve
para hacer un estudio de estos aspectos es la antropolo-
gia cultural.

La antropologia cultural es una disciplina de las ciencias
sociales que estudia una sociedad desde los modelos que
la estructuran y que define los roles y relaciones sociales
de sus integrantes, pero también busca definir las carac-
teristicas de los diferentes tipos de personas en su medio
social. La investigacion de una sociedad desde la antro-
pologia cultural implica el estudio del medio rural y urbano
asi como de la atencion a los valores reconocidos por la
sociedad como el honor y la vergUenza, las situaciones
de pureza e impureza, el manejo del secreto, la fidelidad,
la tradicion, los géneros de educacion y de escuelas, etc.
Asimismo, esta disciplina estudia los modos como se ejer-



ce el control social, las ideas relativas a la familia, la casa,
la relacion familiar, la situacion de la mujer, etc. A la vez,
la antropologia cultural estudia los binomios institucionales
(patron-cliente, propietario-arrendatario, benefactor-bene-
ficiario, hombre libre-esclavo), la relacion entre lo sagrado
y profano, los tabues, el ritual de pasaje de una situacion
a otra, la magia, el origen de los recursos, del poder, de la
informacion, etc.

En su aplicacion al estudio del NT, la antropologia cultural
facilita estudiar el ambiente en el que vivieron las comuni-
dades primitivas de seguidores de Jesus. La metodologia
de la antropologia cultural busca reconstruir escenarios de
las relaciones interpersonales que estan a la base de los
textos biblicos, y los comprende, primero que nada, desde
una perspectiva emic, es decir, desde un punto de vista
basado en las categorias culturales de la cultura donde se
origina el texto, para luego entenderla desde una perspec-
tiva etic, que es el punto de vista de la cultura del intérprete
actual. En este estudio, me limitaré a estudiar los conteni-
dos del texto biblico desde la perspectiva emic, con el fin
de comprender lo mejor posible la cultura y el contexto
originarios del pasaje biblico que nos interesa.

Asi, una vez aclarados estos puntos, vemos que la antro-
pologia cultural ayuda a estudiar los contextos sociocul-
turales desde los que se escribid el NT y en los que sus
destinatarios originales los entendieron. Para nosotros, la
reconstruccion del contexto original ayuda a ampliar el
horizonte de comprension de la sociedad de Jesus, ofre-

ciendo pautas para reconstruir no sélo el mundo del texto,
sino también el de su sociedad. Para entender la significa-
tividad del proceder de Jesus en la pericopa que nos con-
cierne, conviene comprender como se entendia la relacion
entre pureza e impureza en el Israel del siglo I.

1.31LA RELACION ENTRE LO PURO E IMPURO
Bruce Malina estudio el Nuevo Testamento desde la antro-
pologia cultural con el fin de entender mejor la sociedad
que le dio origen al texto neotestamentario. En su obra E/
mundo del Nuevo Testamento, Malina explica la relacion
entre lo puro y lo impuro en la sociedad israelita del siglo
| desde un mapa cultural del tiempo y el espacio sociales,
asf como desde los acomodos en el espacio definido y de
las fonteras que distinguen “lo de adentro” y “lo de afue-
ra”.8

De este modo, Malina dice que en esa sociedad se con-
sidera impuro lo que no encaja en el espacio en el que se
encuentra, ya que tendria que estar en otro lugar, por lo
que origina confusion en el lugar que ocupa en el mapa
social generalmente aceptado, donde viola sus fronteras.
Lo sagrado y lo profano, en la cultura israelita del siglo |,
son los subconjuntos de las reglas de pureza referentes a
las diferencias en la exclusividad (sagrado) y la no-exclu-
sividad (profano). De este modo, las reglas de pureza tie-

8 Cf. B. J. MaLina, EI mundo del Nuevo Testamento. Perspectivas desde la Antro-
pologia Cultural (Agora 1), Verbo Divino, Estella 1995, 185.
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nen que ver principalmente con lugares y tiempos que co-
rresponden a cada persona y cada cosa, asi como de su
ubicacion en el lugar y el tiempo al que pertenecen.® Las
reglas de pureza dentro de Israel estaban determinadas
por la Torda, que ordenaba que ciertas clases de perso-
nas se retiraran de la periferia de la ciudad desde aldeas
(los leprosos y gente que padecia de otras enfermedades
cronicas, asi como los discapacitados por algun defecto fi-
sico permanente). El objetivo de las restricciones y prohibi-
ciones establecidas por la Toré era evitar personas, cosas
o conductas anémalas y estas reglas confirmaban y forta-
lecian la diferenciacion entre lo socialmente aceptable y lo
inaceptable. Los israelitas debian observar estas reglas de
pureza para conseguir prosperidad tanto para la sociedad
como para ellos, y su incumplimiento generaba peligro.°
Conforme a la Tord, habfa en Israel una clasificacion de
personas, que tenian su lugar social segun su nacimiento,
pues la pureza genealdgica definia el estatus heredado
de cada persona en la comunidad israelita. La comunidad
genealodgica era percibida como un don de Dios.'" Existia
también una clasificacion de pureza e impureza de anima-
les y de personas, segun su condicion, tanto fisica como
étnica.

Malina afirma que, en el Israel del siglo primero, el espacio

9 Cf. B. J. MauNa, El mundo del Nuevo Testamento. .., 185.
10 Cf. B. J. Mauna, El mundo del Nuevo Testamento..., 191.
11 Cf. B. J. Mauna, El mundo del Nuevo Testamento..., 193.
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de Dios estaba simbolizado por el templo de Jerusalén,
que era considerado una réplica de la tierra santa y del
mundo, con espacios internos estratificados. El proceso
de apartar a las personas y las cosas para dedicarle a
Dios se llamaba santificacion (“hacer santo”). El proceso
de relacionarse con Dios por medio de personas y cosas
puestas aparte se llama “sacrificar”. Disposiciones simila-
res se aplicaban a las personas, segun su condicion fisica,
moral o étnica. Las normas de pureza de la Tora estable-
cian lineas implicitas y explicitas en las que se situaban las
personas y las cosas en el Israel de tiempos del segundo
templo. Poco después de la resurreccion de Jesus, varios
de sus seguidores rechazaron que se aplicasen las dispo-
siciones de pureza de otros grupos étnicos que aceptaban
a Jesus como mesias. Pero segun la ideologia israelita, el
mesias vendria al pueblo para transformar la sociedad is-
raelita segun las nuevas disposiciones de pureza queridas
por Dios."™

En el sistema levitico de salud, las enfermedades cronicas
exigian la exclusion del enfermo (Lv 13-15) del resto de la
sociedad, pero no para evitar contagios, sino porque se
les consideraba impuros para participar de los ritos sa-
grados. También se aplicaban con rigor restricciones a
quienes padecian defectos fisicos como cojos, ciegos y
sordos, que tenian prohibido entrar al templo de Jerusa-
lén, por estar ellos en situacion permanente de impureza

12 Cf. B. J. MaLiNA, El mundo del Nuevo Testamento. .., 207.



cultual. Finalmente, incurrian en impureza cultual quienes
padecian de flujo coporal (Lv 15,2.16.19) o comian sangre
(Lv 17,14), entraban en contacto con alguien que lo pade-
cla o que tenian contacto con un cadaver (Nm 19,13-14,
pero, sobre todo, el v.16).

En cambio, para los seguidores de Jesus, la pureza con-
siste en hacer la voluntad de Dios. Ademas, ellos entien-
den que la voluntad de Dios exige estar abierto a los con-
nacionales, sean buenos o malos, debido a que Dios se
abre a ellos. La voluntad de Dios consiste en propiciar el
bien al pueblo. Asi que las interpretaciones de las normas
de la pureza, en el ambiente de seguidores de Jesus, se
dirigen al bienestar del pueblo, mas que al mantenimiento
del sistema de normas. Para Jesus y sus seguidores la
intencion y el corazon deben formar parte del cuadro de
pureza.'

Las reglas de pureza deben facilitar el acceso a Dios, y si
Dios considera primordial el bienestar humano, entonces
la interpretacion de las reglas de pureza debe tener en
cuenta las relaciones interpersonales entre humanos asi
como sus relaciones con Dios. Los evangelistas presentan
que, para Jesus, como para Dios, el ser humano es lo méas
importante y valioso de la creacién.™ De aqui se entiende
por qué Jesus, compadeciéndose de la mujer que ha per-

13 Cf. B. J. Mauna, El mundo del Nuevo Testamento..., 208
14 Cf. B. J. Mauna, El mundo del Nuevo Testamento..., 209

dido su hijo unico, se acerca al féretro y lo toca (cosa que
alos ojos de los judios seria cometer un acto de impureza),
le habla al nifo y, tras revivirlo, lo entrega a su madre.

El evangelista 'y los seguidores de Jesus comprenden que
en esa accion Jesus no incurre en impureza cultual. La ac-
tividad y ensefianza de Jesus generan una nueva vision de
prioridades que se fundan en la propia percepcion que Je-
sus tiene de Dios y de su voluntad. Por lo tanto, las normas
de pureza, tradicionalmente interpretadas por los israeli-
tas, se vuelven secundarias con respecto al bienestar del
hombre. Jesus muestra el modo de actuar de Dios y sus
prioridades. De aqui que Jesus buscaba siempre atender
a ciertas personas del pueblo que, por alguna razon, no
podia participar de las asambleas liturgicas para alabar
a Dios.™

Ahora bien, dado que nuestro pasaje pertenece a un evan-
gelio elaborado desde la perspectiva postpascual, vemos
que la resurreccion de Jesus trajo consigo la conviccion
de que él tenia razén en la forma como valoraba la Tora y
sus implicaciones. Los seguidores de Jesus creyeron que,
con su resurreccion, Dios reivindicaba la vida y obra de
Jesus, quien mostraba con su actuar que Dios desea el
bienestar del hombre por encima del cumplimiento taxati-
vo de normas. De este modo, los seguidores de Jesus no
eran legalistas, sino Cristo-céntricos, tanto en su forma de

15 Cf. B. J. MaLina, El mundo del Nuevo Testamento. .., 209.
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relacionarse con Dios, como en su forma de interpretar sus
compromisos morales, a imitacion de Jesus.®

Nuestro pasaje lucano muestra no soélo la forma en que
los seguidores de Jesus lo interpretaron o reinterpretaron,
subrayando su actitud compasiva hacia los mas vulnera-
bles, sino la forma como estos seguidores debian asumir
una ética de solidaridad para con los mas necesitados y
marginados de la sociedad donde se encontraran (dentro
y fuera de la region siro-paslestinense). Esta nueva com-
prension de una ética fundada en el actuar de Jesus se re-
fleja también en otros hagiografos como Pablo (Rom 13,8;
14,15.21 y 1 Cor 8, 7-13), Santiago (St 2,18) y Juan (1 Jdn
4,21), por poner solo unos ejemplos.

De todo esto, concluimos, siguiendo a Bruce Malina, que
los seguidores de Jesus tenian un nuevo modelo de Dios
que provenia de la experiencia de Jesus, por la cual ree-
valuaron todo lo que era sagrado para su cultura y esta-
blecieron nuevas reglas relativas a lo sagrado, reglas ba-
sadas en su grupo como una imagen anéloga al templo:
un espacio y un pueblo santo que tiene ahora, gracias a
Cristo, muerto y resucitado, un acceso inmediato a Dios."”

1.3.2 LA FORMA DE ATENCION QUE JESUS DA A
UNA MUJER TRIPLEMENTE AFLIGIDA

16 Cf. B. J. Mauna, El mundo del Nuevo Testamento..., 211.
17 Cf. B. J. Mauna, El mundo del Nuevo Testamento..., 217.
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Partiendo de lo anterior, comprendemos por qué Jesus
atiende de manera particular a la viuda que en Nain lleva
a su hijo unico a enterrar. Ella se encuentra triplemente
afligida. Primero, porque habia perdido previamente a su
marido, de quien recibia proteccion y una reputacion so-
cial; segundo, por la muerte de su hijo Unico, a quien habia
amado tanto, y tercero, porque en su actual situacion, se
encuentra en desventaja social, debido al sistema patriar-
cal israelita en que vive, pues al perder a su hijo no solo
pierde la esperanza de una descendencia, sino también
la posibilidad de recibir protecciéon y respeto social, que
podria haber obtenido si su hijo hubiese crecido y logrado
reconocimiento en la esfera publica. En tal condicion, Je-
sus se acerca y, movido a compasion, se apiada de ella,
le revive el nifio y se lo entrega, mostrandole asi la miseri-
cordia de Dios. En efecto, el Dios de Israel, por medio de
la accion compasiva de Jesus, devuelve a la mujer su hijo
amado y, con él, la esperanza de un futuro mejor.

Como bien apunta Joel B. Green, el narrador lucano pone
a la mujer en el centro deictico de este relato, haciendo
de ella el foco de atencion. En el pasaje se dice que ella
era una viuda, que la multitud estaba con ella, que Jesus
la vio, tuvo compasion de ella, le habld y le entregd el nifio
revivido. La viuda, cuyo nombre ignoramaos, representa a
los “pobres” a quienes Jesus trajo la buena nueva (refe-
rencia a Lc 4,18-19).®

18 Cf. J. B. Green, The Gospel of Luke (The New International Commentary on the
New Testament), William B. Eerdmans, Grand Rapids 1997, 289-290.



2. LA ACTUACION DE JESUS COMO NORMATIVA
PARA SUS SEGUIDORES EN EL SIGLO 1

Los seguidores de Jesus ven en su forma de actuar un pa-
radigma para su praxis social. A este respecto Gerd Theis-
sen ha mostrado como los seguidores de Jesus habian
configurado un ethos a partir de la asuncién de dos tipos
de acciones como distintivos propios ante la sociedad: el
amor al projimo y la renuncia al propio estatus.™

En varias comunidades de seguidores de JesUs en la dias-
pora del siglo | los lideres fueron definiendo un ethos propio
para los miembros de las iglesias locales. Este consistia en
un conjunto de practicas, conductas y habitos que carac-
terizaban a sus integrantes. No obstante, no fue tarea facil
lograr que todos asumieran estos lineamientos, debido a
que las comunidades se encontraban dentro de un territo-
rio que, en gran medida, estaba configurado segun los es-
tandares de la cultura grecorromana. Sabemos que, entre
los valores centrales de dicha cultura estaban el honor y la
verglenza, que giraban en torno al reconocimiento social
u honorabilidad que una persona detentaba o adquiria,
asi como la defensa de dicha honorabilidad ante desafios
publicos. El comun de los varones procuraban tener reco-
nocimiento publico y, para ello, necesitaban cuidar de su
estatus social. Los seguidores de Jesus en las comunida-

19 Para profundizar en este tema que es fundamental para comprender la
conducta social caracteristica de los seguidores de JesuUs, se puede consultar
G. THeisseN, La religion de los primeros cristianos (Biblioteca de Estudios Biblicos
108), Sigueme, Salamanca 2002, 87-150.

des de finales del siglo | y comienzos del siglo Il, al estar
formados en su instruccion, transmitida por los predica-
dores, relativizaban el reconocimiento publico que seguia
los estandares grecorromanos; mas bien, resignificaban lo
que consideraban digno de honor, teniendo como centro
de sus criterios la persona y la actuacion de Jesus.

En nuestro pasaje, sobresale la compasion solidaria de
Jesus para con la viuda, accion que expresa el amor al
projimo. Los destinatarios del evangelio lucano compren-
dieron el actuar de Jesus como normativo para su compor-
tamiento en medio de la sociedad en la que estaban inser-
tados. Amar al préjimo como Jesus lo hacia era el principal
mandamiento practico en contextos sociales, yendo mas
alla de lo establecido en la Tor&, donde se enfatizaba el
amar al projimo como a uno mismo (Lv 19,18.34). El amor
al préjimo, como distintivo de los seguidores de Jesus, era
la radicalizacion del ethos judio. Asi, los seguidores de Je-
suUs en tierras de evangelizacion comprenden que el amor
que estan llamados a dar a los demas trasciende limites
familiares y sociales. Ademas, también entienden que ese
amor se ha de extender a los desconocidos y marginados,
tal como Jesus lo hizo con la viuda de Nain.2°

20 Otro ejemplo del siglo | donde el amor al préjimo era un distintivo social y

una obligacion lo tenemos en St 1, 27. Ahi, el autor habla de cuél es la verda-

dera religion: Bpnokeia kaBapa kal dpiavtog mapd T Bed Kkal marpt adtn €oTiv,
EMOKETTECOAL OpPavOUG Kal XNEAG v TH ONPeL ALTAY, GOTTAOV €QUTOV TNPEEV AT
100 kdopou. “La religion pura e inmaculada ante Dios y Padre es esta: visitar a los
huérfanos y a las viudas atendiéndolos en su tribulacién, procurandose a si mismo
estar incontaminado del mundo”. De este modo, queda claro que, ya desde el
siglo I, la caridad era uno de los distintivos de los seguidores de Jesus. Obviamen-
te, en el fondo, lo que se busca es imitar el ejemplo de Jesus.
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Otro ejemplo del siglo | donde el amor al préjimo era un distintivo social y una obligacion lo tenemos en St 1, 27. Ahi, el

autor habla de cual es la verdadera religion:

Su estructura la podemos comprender as:

ANUNCIO DEL CONTENIDO

A Bpnokeia kaBapd Kal ApiavTog
B mapa T Bew Kal maTpEl
A’ abtn oy,

A “Lareligion pura e inmaculada
B ante Dios y Padre
A’ es esta:

DESARROLLO

A gmokenteoBal
B opdavolc Kai XHeac

C ev T} OAiYeL alTQV,
C’ Aomov
B’ £aUTOV

A’ Tnpelv Ao 100 KOGHOU.

A visitar (atendiendo)
B a los huérfanos y a las viudas
C en su tribulacion,
C’ estar incontaminado
B’ a si mismo
A procurarse del mundo”.

El texto no solo cierra el prologo de la carta, sino que in-
troduce los temas a desarrollar en ella. Relaciona religion
mas alla del culto, transfiriendo el sentido auténtico de la
Bpnokeia a las relaciones con los projimos mas necesita-
dos. El pasaje subraya el sentido de lo puro que debe ca-
racterizar la verdadera religiosidad. Esta debe reflejar lo
inmaculado, lo carente de mancha moral. Esta religiosidad
se debe expresar delante de Dios. El autor establece una
relacion de Dios con los patriarcas de Israel. “Estar ante
Dios” es expresion propia del monoteismo judio; alude al
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modo como Abraham comprendié que habfa un solo Dios.
A esto se le afiade el concepto de “Padre”, al modo como
Jesus se dirigia a Dios.

Debido a que se trata de un Dios solidario con los nece-
sitados, que atendié a los israelitas en Egipto y ensefio
al pueblo a ser solidario con los forasteros, como ellos lo
fueron en esas tierras de esclavitud, ahora el autor de la
carta les exhorta a ocuparse de los vulnerables, visitando
y cuidando de manera especial de los huérfanos y de las



viudas, que representan a todas las personas que sufren
necesidad, que enfrentan diversas situaciones de adversi-
dad y tribulacion.

Para el autor de la Carta de Santiago, la 6pnokeia es la
religion como culto. El término hace referencia también a
los conceptos de “culto” y “piedad”. El autor la relaciona
con la pureza y la praxis en un mismo campo semantico.
En el judaismo, Bpnokeia se relacionaba con el culto ri-
tual; indica el ejercicio de la creencia, actitudes religiosas,
piedad, adoracion, veneracion y temor de Dios. En Sab
14,18.27 (LXX) se usa Bpnokeia en relaciéon con la idola-
tria; por tanto, tiene uso negativo: culto a idolos innombra-
bles. Josefo usa Bpnokeia en sentido positivo, al exponer
la religion judia.?® En Hch 26,5 también se usa Bpnokeia
positivamente para hablar de la religion judia. En Col 2,18
se usa Bpnokeia para hablar del culto o adoraciéon de los
angeles. También usan Bpnokeia en sentido positivo para
hablar de la fe cristiana la Primera carta de Clemente Ro-
mano a los Corintios 45,7; 61,1 y la Carta a Diogneto 3,2.

Se puede recalcar, ademas, el uso de tres términos que
pertenecen al campo semantico de la pureza: kaBapog —
puro, dpiavtog — inmaculado, sin mancha, y domiog — inta-
chable. Los términos se usan en el AT (LXX) dentro de con-
textos de culto, pero el autor de St los resignifica, dentro
de una perspectiva ética. El proyecto del autor es redimen-

21 Cfr. Antigliedades de los Judios 1,222; 4,74; 5,339; 9,273-274; 12,253.271.

sionar la vida de fe como compromiso social de caridad
por los necesitados mas vulnerables de la sociedad.

Los siguientes términos enfatizan el campo semantico del
cuidado por caridad: €mokéntecBal (“preocuparse por”,
“visitar”, “cuidar de” y “proteger a alguien”; dpdpavolg Kal
xneac (“huérfanos y viudas”, que son el objeto de tal cui-
dado). Aunque las viudas se mencionan frecuentemente
en el NT, el término “huérfanos” solo se usa aquf en todo
el NT. Lo que se debe cuidar en ellos son sus aflicciones;
asi, la expresion ev Ty OAipel abTV denota los aspectos
que deben ser atendidos: las opresiones y tribulaciones,
aflicciones y apuros. Para el autor de la carta, este tér-
mino significa las opresiones causadas por situaciones
externas, las injusticias. EI campo semantico del vocablo
BAIPIG abarca “necesidad”, “violencia injusta”, “situacion
molesta”, “opresion”, “persecucion”. Asi se ve en Dn 12,1
(LXX) que se usa para referirse a las angustias del tiempo
escatologico. Otro aspecto a cuidar es mencionado en la
expresion GomAov eauTtov TNEElV Ao To0 koouou. El verbo
Tpéw significa “guardar”, “custodiar”, “vigilar”, “cumplir”,
“‘obedecer (mandamientos)”, “mantener algo”, “retener”,
“cuidar”, “proteger”. Por k6ouoc hemos de entender no el
“‘mundo” como realidad creada, ni como como “cosmos”
0 “universo”, sino como el ambito que se opone a Dios; lo
mundano. También, en otros pasajes, kbéouog significa el
ambito que se opone a Dios (St 4,4), o el mundo de mal-
dad (St 3,6).

La ensefianza que sobresale en St 1 es que la ortodoxia
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auténtica es la ortopraxis. Para el autor de St, vivir la verda-
dera Bpnokeia exige no solo abstenerse de la impureza de
los antivalores sociales, sino vivir comprometidos, cuidan-
do y protegiendo a los mas vulnerables de la sociedad.
El binomio dppavolg kal xnpag constituye el objeto de las
acciones de quienes son verdaderamente fieles a la Pala-
bra. Entodo el NT solo aparece el binomio aqui, aunque se
usa 34 veces en el AT. Dios es el defensor de huérfanos,
viudas y extranjeros (AT): Dt 10,18; Sal 68,6 (LXX 67,6) y
Sal 146,9 (LXX 145,9).

Sabemos hoy, que los huérfanos y las viudas sufrian en el
siglo | como consecuencia de las injusticias sociales pro-
vocadas por gente poderosa y ambiciosa. Estas personas
vulnerables eran vistas por el autor de St como receptores
del cuidado de Dios dentro de una escatologia realizada.
Hay en el texto dos perspectivas en comunicacion: una
perspectiva escatoldgica, desde la cual estas opresiones
se interpretaban como tribulaciones del fin de los tiempos,
y una perspectiva del presente, en la que se subraya la cri-
tica social. Aqui, estas opresiones reflejan una calamidad
que exige una intervencion divina hoy. El tema del cuidado
de los vulnerables se desarrollara el autor con mas exten-
sion en St 2,14-26; sin embargo, debido a que dicho de-
sarrollo trasciende los limites de mi estudio actual, lo dejo
para una siguiente ocasion. Baste sefialar que el marco
de la carta St es de una critica social a los antivalores que
se oponen a la elecciéon de Dios por los mas necesitados.
Alejarse del mundo no es separarse totalmente de él ni de
su cultura, sino tomar distancia respecto a sus categorias
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sociales. El autor de la carta quiere que sus lectores opten
por los débiles con un amor activo, transformador. Por ello,
los cristianos deben estar atentos de no dejarse seducir
por el pensamiento mundano: deben rechazar la ambicion
por el poder, la codicia por el dinero, y el egoismo por los
placeres, ya que garantizan la opresion de los vulnerables
e impiden que uno ame a sus proéjimos. Por todo esto, se
entiende que el autor de la carta rechaza un “dualismo
metafisico antimaterial”, y adopta un “dualismo ético”. El
cuidado de los més vulnerables transparenta la verdadera
religion a la que exhorta el autor de St, para quien la verda-
dera religion expresa la relacion dinamica con Dios, desde
un enfoque judeo - cristiano.

Como hemos visto, el concepto Bpnokeia implica vivir la
religion ante Aquél que es Dios y Padre. Vivir ante Dios no
se limita a una vida cultual, sino que exige compromiso a
favor de los mas débiles. De este modo, queda claro que,
ya desde el siglo |, la caridad era uno de los distintivos de
los seguidores de Jesus. Obviamente, en el fondo, lo que
se busca es imitar el ejemplo de Jesus.

Por otro lado, también percibimos huellas de como el amor
al projimo fue un distintivo social de los seguidores de Je-
sus en los siglos subsiguientes.

En el contexto grecorromano de los primeros siglos del
cristianismo, era considerado normal que una pareja
abandonara a un hijo o hija al poco de nacer, sea que no
fuera deseado o por argumentos diversos. Comunmente



nadie de la sociedad grecorromana veia esto como una
abominacion, aunque los judios repudiaban esas practi-
cas. Tenemos como ejemplo que, en la carta que un hom-
bre llamado Hilarién escribe a su esposa Alis (1 a.C.), él se
muestra carifioso con su esposa, y le pide que cuide del
nifo recién nacido si es vardn, pero si es nifia, le ordena
que la tire. Como ilustra dicho ejemplo, en aquella época
muchos nifios eran abandonados y morian tras ser echa-
dos a vertederos 0 abandonados en campo abierto; otros
eran estrangulados y otros mas, arrojados al mar. Cuando
eran rescatados por alguien, generalmente eran vendidos
como esclavos para luego ser explotados laboral y/o se-
xualmente.?

Los seguidores de Jesus asumieron el distintivo ético de
socorrer a los nifos abandonados y expodsitos mediante
una buena organizacion. En su objetivo de imitar la forma
de amar de Jesus, no solo atendian a las viudas, sino a
los huérfanos y establecian criterios concretos de accion.
Motivados no solo por textos lucanos, sino también pre-
sumiblemente por la Carta de Santiago, de la cual hemos
comentado brevemente St 1,27, los seguidores de Jesus
pertenecientes a diversas comunidades actuaban de ma-
nera organizada en favor de muchos nifios abandonados y
expositos. Si comprendemos que el abandono infantil era
como una sentencia de muerte para un menor indefenso,

22 Para profundizar este punto sobre el cuidado que judios y cristianos tenian por
los nifios abandonados y expoésitos, ver L. HurTApo, Destructor de dioses, Sigue-
me, Salamanca 2016, 206-211.

los seguidores de Jesus procuraban librarlos de la muerte
para darles la oportunidad de tener una vida digna y una
formacion cristiana.

Algunos ejemplos del actuar organizado de los seguidores
de Jesus en diversas comunidades eclesiales los tenemos
reflejados en textos de algunos de los primeros padres de
la Iglesia. Por citar algunos: Ignacio de Antioquia, en su
Carta a los Esmirneos, les pide encarecidamente el cui-
dado de los huérfanos. San Justino se opuso a la préactica
romana del abandono infantil; ademas, enfatiza la necesi-
dad de ver por los nifios indefensos y brindarles la oportu-
nidad de vivir. El actuar de los cristianos habra de reflejar
el actuar de Jesus, y era tarea principal de los pastores
organizar dichos esfuerzos pastorales:

Las limosnas, que cada uno hace con la mayor liber-
tad, se depositan en manos del Prelado, a cuyo cargo
esté el asistir a las viudas, a los huérfanos, a los prisio-
neros, a los extranjeros, a los enfermos, a todos aque-
llos en una palabra, que se hallan necesitados, por
qualquiera causa que sea. Tenemos esta costumbre
de congregarnos en el dia del sol, porque es el primer
dia en que Dios comenzd a crear el mundo, y en que
Jesu-Christo, nuestro Salvador, resucitd, aparecié a
sus Discipulos, y les ensefid 1o mismo que acabamos
de exponeros, a fin de mover vuestra atencion.?

23 San JusTino, “Apologfa 17, n. 67, en M. XiMeno Y UrieTa, Coleccién de Apologis-
tas antiguos de la Religion Christiana, Tomo |, Madrid 1792, 41.
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De este modo, vemos cémo gracias a los escritos del
Nuevo Testamento, los cristianos de las siguientes gene-
raciones descubrieron en el actuar de Cristo el paradig-
ma supremo a seguir. Comprendieron que se ama a Dios
cuando se ama al proéjimo del modo como Cristo mismo
amo a los necesitados, € hicieron todo lo posible por salvar
nifos para devolverlos a sus madres o darles una nueva
familia y un futuro dentro de la vida de la Iglesia.

CONCLUSION

En la actualidad enfrentamos una gran cantidad de situa-
ciones sociales en las que la Iglesia viene confrontada y
desafiada. Tenemos el imperativo de ser una Iglesia en
salida, para ir a los mas marginados de la sociedad y brin-
darles proteccion a ejemplo de Cristo. En la Sagrada Es-
critura contamos con diversos pasajes que nos muestran
la manera como Jesus y los apoéstoles se acercaron a las
personas en grave necesidad para brindarles la ayuda ne-
cesaria con el fin de que retomaran las riendas de su vida
y recuperasen su lugar dentro de la asamblea creyente
de Israel. El pasaje de la resurreccion del hijo de la viuda
de Nain es un claro ejemplo de esto. Cristo, encabezando
el cortejo de la vida, devuelve la vida a un jovencito que
habia muerto. Su madre, que estaba afligida sobremanera,
recibe un gesto de caridad de Jesus. No solo le devuelve
su hijo vivo, sino que le brinda la oportunidad de rehacer
su vida y de que se reinstale dentro de la vida de la asam-
blea creyente, para que alabe al Dios de Israel que, en
Jesus, ha visitado a su pueblo.
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Los cristianos de las décadas y siglos posteriores, siguien-
do el ejemplo de JesUs, hicieron lo propio con respecto
a las personas necesitadas de su época. Hoy en dia la
Iglesia cuenta con mas recursos y medios para brindar
vida y esperanza a muchos necesitados que sufren la mar-
ginacion. Actualmente, hay terribles guerras en diversos
lugares del mundo, situaciones de escandalosa asimetria
entre naciones, una violencia generalizada en el seno de
muchas sociedades como la mexicana, pero tenemos en
Cristo siempre un modelo a seguir y contamos también
con el ejemplo de los santos y de la Iglesia de todos los
tiempos para motivarnos a reforzar las tareas de asistencia
de quienes son insignificantes a los ojos de la sociedad,
pues la verdadera religion no solo se expresa en la lealtad
a un cuerpo doctrinal o en la celebracion activa y cons-
ciente de la liturgia, sino también en velar continuamente
por las personas marginadas. Hoy en dia, los tipos de mar-
ginacion son mas numerosos que hace unas décadas, y
también hoy se requiere un mayor trabajo eclesial.



DENLES USTEDES DE COMER
(LC 9,13)

INTRODUCCION

La comida forma parte fundamental en la vida del ser hu-
mano, crea relaciones a diversos niveles, desde la natura-
leza, consigo mismo y de manera especial con los demas.
Siendo asi que la comida no es solo un hecho biolégico-fi-
siologico, sino cultual.’

La comida va proponiendo cédigos de relacion, que orde-
nan el cémo interactuamos, manifestando una cultura pro-
pia, o incluso los valores al interior del grupo que se redne
en torno a la mesa. Se convierte asi, no solo en un espacio
para satisfacer la necesidad biolégica de alimentos, sino
también en un espacio de encuentro y hospitalidad.

El evangelio de Lucas presenta todo un recorrido en torno
a las comidas. Aunque éstas tienden a relacionarse con

1 Cf. R. Aguirre, La mesa compartida, estudios de NT
desde las ciencias sociales, Sal Terrae, Santander 1994,
26-27.
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la eucaristia, quiero prescindir de esa parte para enfocar-
me, a partir del texto de la multiplicacién de los panes, a
las comidas como una catequesis discipular, desde una
perspectiva de la caridad, que se convierte en un servicio
(diaconia) de respuesta a la necesidad del otro.

2. Textode Lc. 9, 10-17

«Cuando los apostoles regresaron, le contaron cuanto
habfan hecho. Y él, tomandolos consigo, se retird aparte,
hacia una ciudad llamada Bestsaida. 11 Pero las gentes
lo supieron, y le siguieron; y él, acogiéndolas, les hablaba
acerca del Reino de Dios, y curaba a los que tenian nece-
sidad de ser curados. 12 Pero el dia habia comenzado a
declinar, y acercandose los Doce, le dijeron: “Despide a la
gente para que vayan a los pueblos y aldeas del contor-
no y busquen alojamiento y comida, porque aqgui estamos
en un lugar deshabitado.” 13 El les dijo: “Denles ustedes
de comer.” Pero ellos respondieron: “No tenemos mas que
cinco panes_y dos peces; a no ser que vayamos nosotros
a comprar alimentos para toda esta gente.” 14 Pues habia
como cinco mil hombres. El dijo a sus discipulos: “Hagan




que se acomoden por grupos de unos cincuenta.» 15 Lo
hicieron asi, e hicieron acomodarse a todos.” 16 Tomo en-
tonces los cinco panes y los dos peces, y levantando los
ojos al cielo, pronuncio sobre ellos la bendicion y los par-
ti6, y los iba dando a los discipulos para que los fueran
sirviendo a la gente. 17 Comieron todos hasta saciarse. Se
recogieron los trozos que les habian sobrado: doce canas-
tos.» (Lc. 9, 10-17).

El contexto de la pericopa lo encontramos en el relato de la
mision de los Doce (9,1-6); sin embargo, para el abordaje
que pretendo, tendré que tomar en cuenta la eleccion de
los mismos (6, 12-16). Lo anterior nos va llevando a unir la
accion de la eleccion de los Doce por parte de Jesus, para
ser enviados a la mision y dentro de ella su participacion
en un servicio de la mesa. Es asi, que nuestra pericopa
se enlaza con el contexto de la mision y el regreso de los
apostoles, para informar a Jesus del proyecto realizado:

1. El v. 11 nos presenta un cambio en la actitud de
Jesus con la multitud que le sigue: no habla de sen-
tir compasion (eomhayxviodn)?, sino de acogerlos
(armode€dpevog), 1o que supone una actitud de acogi-
da sobre ellos que lo buscan. A pesar del cambio que
hace Lucas en los términos, denota una apertura de
parte de Jesus, una recepcion de aquellos que tienen

2 Enlos evangelios de Marcos y Mateo si utiliza el sentir compasion a diferencia
de Lucas.

la necesidad de ser curados.®

2. La actitud de acogida por parte de JesUs se ve em-
pafada por la respuesta de los Doce hacia la multitud:
«despide a la gente» (Amoluoov TOv Oxhov). Parece
que no puede haber hospitalidad, bajo la vision de los
apostoles.

3. Llegamos asf al centro de la pericopa (v.13), donde
se expresa el mandato de Jesus: «Denles ustedes de
comer» (AdTe ALTOIQ LPEIC Payely).

4. La respuesta de los apdstoles es bastante pruden-
te: «No tenemos» (OUK eiciv Npiv). Ellos no ven una
solucién posible, sin entender que no seran ellos los
artifices de la solucion, sino solo servidores.

5. La respuesta esta dada por parte de Jesus, quien
realiza la multiplicacioén, por lo que la multitud y los
Doce pasan a un segundo plano. Aunque los gestos
de Jesus nos evocan al relato de la uUltima cena, no
nos encontramos ante los términos propios del relato
de institucion.

6. La accion siguiente vuelve hacia los apdstoles,
quienes seran encargados presentar o servir los ali-
mentos a la gente (mapaBeival)?, verbo que Lucas uti-

3 Cf. F. Bovon, El evangelio del Lucas, vol. |, Sigueme, Salamanca 1995, 659-665.
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liza para el servicio de las mesas, como en 10, 8.

Podemos ubicar una distribucion de la pericopa de la siguiente manera:

A JesUs acoge a la multitud (&rode€dpevog)
B Negacion de los apdstoles (AmoALGOV TOV OXAOV)
C Mandato de Jesus (AdTte alToig LUEIG Payelv)

B Negacion de los apostoles (OUK giciv npiv)

A" Jesus da a los apoéstoles los alimentos y ellos los sirven
(mapabeival) Hospitalidad / servicio.

Jesus aparece en conexion con la tradicion biblica, a se-
mejanza del profeta Elias, y su encuentro con la viuda de
Sarepta. Hay una actualizacion de la fe que en la tradicion
recordaba el favor del profeta ante la necesidad de la viu-
da, con aquel conocido proverbio: «el cantaro de harina
no quedaré vacio, la tinaja de aceite no se agotara, hasta
el dia en que Yahvé conceda sobre la superficie de la tie-
rra (1 Re 17, 14).

Hay una vision eclesiologica en la interaccion que Jesus
hace con sus discipulos, donde ellos son invitados a ali-
mentar a la gente y posteriormente a dar el alimento. Pues-

4 Lucas presenta un cambio: prefiere el verbo mapabeival (“presentar”), a diferen-
cia de Marcos que utiliza (Epépioev): “distribuyo”.
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Hospitalidad/caridad

to que ha habido una eleccién previa de los discipulos, se
esta prefigurando un futuro ministerio de servicio.
3. Recorrido por las comidas

El evangelio de Lucas propone relatos de comidas, de en-
tre ellas con especial énfasis se ubican aquellas en las
cuales Jesus participa. Algunos autores proponen diez
comidas en concreto®: éstas comienzan con la comida en
casa de Levi (5, 27-39) y concluyen con la comida en Jeru-
salén con los once antes de la ascension (24, 14-38).

Dentro de estas diez comidas, hay algunas que tienen un
claro sentido de hospitalidad:

5 Cf. E. Laverdiere, Comer en el Reino de Dios, los origenes de la eucaristia en el
evangelio de Lucas, Sal Terrae, Santander 2002, 29-33



1. La multiplicacién de los panes (9, 10-17). 1. En el itinerario del viaje a Jerusalén hasta previo a la

2. La hospitalidad en casa de Marta (10, 38-42). asuncion (9, 51 - 24, 53).

3. La hospitalidad en casa de Zaqueo (19, 1-10). 2. Las comidas ubicadas entonces como escenarios
4. La comida con los discipulos de Emaus (24, 13-35). formativos, son esenciales para el discipulo, ya que
5. La comida en Jerusalén antes de la ascension (24, en la mayoria de ellas se realizan las ensefianzas mas
36-49). significativas de Jesus para vivir al interior de la comu-

nidad o en lo concreto de la mision.
Se evidencia en los relatos de las comidas que son una
parte fundamental del en desarrollo del evangelio de Lu-  3.1. Las comidas de hospitalidad
cas. Las comidas se convierten en un escenario formativo
discipular en las dos partes fundamentales del evangelio®.  Las comidas de hospitalidad no son ajenas a la tradicion
biblica; en la literatura veterotestamentaria encontramos
En el contexto de la eleccion y la misiéon de los discipulos  algunos ejemplos que resultan significativos y en conexion

(5, 1- 9, 20). con el texto de la multiplicacion en Lucas. Un ejemplo lo
encontramos en el texto de la teofania de Mambré (Gn 18,
1-5):
GN. 18, 1-5 LC. 9, 10-17
v. 2 (Abraham) acudio hasta la puerta a recibirlos v. 11 ... y él, acogiéndolas, les hablaba acerca del
(DONIPY) Reino de Dios (armods&dpevog)

v. 16 y los iba dando a los discipulos para que los fueran

v. 5 que yo iré a traer (MDPN) un bocado de pan - -
sirviendo (mapaBeival)

6 Cf. L. Maldonado, La Eucaristia como devenir, Sal Terrae, Santander 1997, 93
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La hospitalidad en la cultura oriental, denota ser un valor
arraigado en la cotidianeidad. La comida aun por simple
que esta fuese, manifiesta un signo de hospitalidad. Cual-
quiera podia mantener el gesto de hospitalidad, aun los
mas pobres, ya que no era necesario un gran manjar para
poder acoger a alguien.

Poder ejercer la hospitalidad no se requeria un lugar espe-
cifico, como una estancia o0 una casa, cualquier espacio
era lugar suficiente para poder compartir. No se requeria
tampoco seguir un protocolo de invitacion, bastaban los
lazos de relacion como la amistad.”

Un texto significativo de Lucas donde se ubica la hospita-
lidad, pero a la vez el sentido del servicio como diaconia®
lo encontramos en el de la casa de Marta y Maria (10, 38-
42). El texto propone desde la presencia de las hermanas
la figura de los discipulos que no deben oponer el servicio
de la palabra® al servicio de la mesa. La misma realidad la

7 Cf. E. Laverdiere, Comer en el Reino de Dios, los origenes de la eucaristia en el
evangelio de Lucas, Sal Terrae, Santander 2002, 39-40.

8 El marco original de referencia que emplean las palabras que mantienen la raiz
(61a), dentro del griego profano el uso era el servicio a las mesas. Este sentido se
ird transformando, ya que en primer lugar de manera fundamental significara servir
a la mesa, pero en sentido amplio se ira matizando en la preocupacion por el sus-
tento y posteriormente prestar un servicio en general. Cf. H. Baltz - G. Schneider,
Diccionario exegético del Nuevo Testamento, Vol. |, Sigueme, Salamanca 1996,
911.

9 El texto evidencia que Maria es lo que hace, poner atencién a la mesa de la
palabra, mientras que Marta la ha descuidado, por el servicio.
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encontraremos en la narrativa de los hechos de los apés-
toles (Hch 6, 1-7), donde ya hay una clara tension en la
comunidad de parte de los grupos de origen helénico.

4. De la hospitalidad / caridad a la diaconia.

Las comidas, como hemos podido identificar, mantienen
un sentido de ministerio de caridad, de servicio, peros
también de comunién. Si las comidas mantienen un ele-
mento formativo para los discipulos, no es de extrafiar que
Jesus se propone como modelo en dichas comidas.

Una posicién importante en las comidas sera quien sirve a
la mesa, papel que Jesus va a asumir de manera concreta
en el texto de la dltima cena (22, 14-38).

En Lucas la mesa de la ultima cena es la mesa de quien
sirve y no de quien gobierna. Jesus quiere hacer de la
mesa un espacio de acogida para todos, que la mesa sea
un espacio donde surja una nueva forma de relacionarse.
Es asi, que Jesus se va identificando con el servidor de la
mesa para solidarizarse con aquellos que, a causa de las
divisiones sociales de su tiempo, realizan un trabajo arduo
que no cualquiera es capaz de realizar.™

Esta mesa de comunidn y servicio tiene que marcar la pau-

10 R. Gaede Neto, Banquetes de vida, Estudios Teologi-
cos 50.2 (2010) 306-307.



ta de la vida de los discipulos: «Por el contrario, el mayor
entre ustedes sea como el menor y el que manda como el
que sirve (dlakovv)» (22,26), ya que Jesus esta en medio
de ellos como el que sirve (Slakovav) (22,27). Se deduce
entonces en el relato de la Ultima cena, la ensefianza de
Jesus:

Si JesUs es el que sirve (dlakovv), entonces el discipu-
lo tiene que servir (dlakovyv) para alcanzar la verdadera
grandeza que se obtiene sirviendo. Se va descubriendo
asi, un campo semantico del servicio que se perfila como
un ministerio que tienen que ejercer los discipulos.

La narrativa Lucana nos lleva ahora a plantearnos la diaco-
nia como un ministerio (servicio) desde de la experiencia
de la comunidad primitiva, que va enfrentando problemas
con la comunién interna de la misma comunidad.

«1 Por aquellos dias, al multiplicarse los discipulos, hubo
quejas de los helenistas contra los hebreos, porque sus
viudas eran desatendidas en la asistencia cotidiana. 2 Los
Doce convocaron la asamblea de los discipulos y dijeron:
“No parece bien que nosotros abandonemos la Palabra de
Dios por servir a las mesas. 3 Por tanto, hermanos, bus-
quen de entre ustedes a siete hombres, de buena fama,
llenos de Espiritu y de sabiduria, y los pondremos al frente
de este cargo; 4 mientras que nosotros nos dedicaremos
a la oracion y al ministerio de la Palabra.” 5 Parecié bien
la propuesta a toda la asamblea y escogieron a Esteban,

hombre lleno de fe y de Espiritu Santo, a Felipe, a Précoro,
a Nicanor, a Timén, a Parmenas y a Nicolas, prosélito de
Antioquia; 6 los presentaron a los apdstoles y, habiendo
hecho oracion, les impusieron las manos.» (Hch 6, 1-6).

Habia ya sefialado como en el texto de Marta y Maria se
daba la tension de no oponer el servicio de la palabra al
servicio de la mesa, que ahora en Hechos se plantea la
misma situacion. El crecimiento de la comunidad amenaza
la efectividad en el servicio de las mesas.

Los doce van a ir definiendo un ministerio en torno al ser-
vicio (diakonein) para garantizar la eficacia de las dos ne-
cesidades que ahora parecen bésicas en la comunidad
primitiva: la palabra y las mesas.

La forma de solucion que descubren el grupo de los doce
ante tal eventualidad es reestructurar la comunidad bus-
cando una eleccion para el servicio de las mesas y no de-
merite asi el ministerio de la palabra a cargo de los Doce. !

Se va especificando el uso del sustantivo diakonia para un
ministerio de la palabra (6, 4), que sera propio del grupo
de los Doce, mientras que el servicio de las mesas se ubi-
ca con el verbo diakonien (6, 2), este servicio sera adminis-
trado a partir de los siete elegidos.

11 Cf. J.A. Fitzmayer, The Acts of the Apostles (Anchor Bible), Yale University
Press, New Haven 1998, 344-345.
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El recorrido que nos propone Lucas en relacion a las me-
sas de las comidas va manifestando que lo importante es
el servicio a la mesa: si bien es cierto Jesus mantiene una
presencia importante como servidor (concretamente en el
texto de la ultima cena), sin embargo, Jesus va haciendo

El proceso lo podemos ubicar de la siguiente manera:

Lc 6, 3 «Cuando se hizo de dia,
llamé a sus discipulos, y eligio doce.
de entre ellos, a los que llamo
también apdstoles»

Lc 9,13 «Denles ustedes de comer»

Lc. 9,16 «Los iba dando a los discipulos.
para que los fueran sirviendo
ala gente».

La realidad que presenta Hechos de los Apdstoles, donde
hay una amenaza al olvidar el servicio de la mesa para
compartir, ya habia sido manifiesta en el evangelio de Lu-
cas, en el texto del rico inhospitalario y Lazaro (16, 19-31).

una catequesis discipular para que la comunidad primiti-
va vaya constituyendo el ministerio de la diaconia como
aspecto fundamente de la practica cristiana. Dicha praxis
fundamentada en la eleccion que la convierte en un minis-
terio. 2

Hch 6,3. «Por tanto, hermanos, busque de
entre ustedes a siete hombres, de buena
fama»

Hch 6,3 «y los pondremos al frente de este
cargo (servir a las mesas)»

Este ejemplo sirve para alertar de como la mesa puede
convertirse en un espacio de separacion cuando no so-
mos capaces integrar a aquel que padece hambre, a se-
mejanza de Lazaro que «deseaba hartarse de lo que caia
de la mesa del rico» (16, 21).

12 Cf. J.N. COLLINS, DIAKONIA Re-Interpreting the Ancient Sources, Oxford University Press, New York 1990, 247-253
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Sila mesa es un espacio encuentro, de hospitalidad y, por
tanto, de vida, el camino correcto para alcanzarla esté uni-
camente en el compartir, en este caso dar de comer (cf.
9,13).

5. CONCLUSION

Lucas presenta un itinerario en torno a las comidas, en las
Jesus se propone como el servidor (Slakovyv) de la mesa.
Esto para que las comidas sean una actividad donde la
mesa se convierta en un espacio de encuentro con el ne-
cesitado y manifestar asf la hospitalidad / caridad.

Las mesas en Lucas son un espacio no solo para el en-
cuentro con el otro, sino espacios de formacion discipular
a imagen de Jesus como servidores.

Atendiendo a lo que nos propone Lucas 9, 13: dar de co-
mer es crear el espacio para fomentar la hospitalidad / ca-
ridad, la cual se debe ir transformando para que no sea
una practica esporadica, sino un ministerio constante de
diaconia.

Lograr una praxis de diaconia, tiene que partir de la con-
ciencia no solo de ser formados, sino ser llamados a ejer-
cer un servicio de atencién o cuidado del otro mas nece-
sitado.

6. BIBLIOGRAFIA

Aguirre, R., La mesa compartida, estudios de NT desde las ciencias sociales, Sal
Terrae, Santander 1994.

Baltz, H. — G. Schneider, Diccionario exegético del Nuevo Testamento, Vol. |, Sigue-
me, Salamanca 1996.

Bovon, F., El evangelio del Lucas vol. |, Sigueme, Salamanca 1995, 659-665.
Collins, J N., DIAKONIA Re-Interpreting the Ancient Sources, Oxford University
Press, New York 1990.

Fitzmayer, J A., The acts of the apostles (Anchor Bible), Yale University Press, New
Haven 1998.

Gaede Neto, R., «Banquetes de vida», en Estudios Teoldgicos 50.2 (2010) 306-
307.

Laverdiere, E., Comer en el Reino de Dios, los origenes de la eucaristia en el evan-
gelio de Lucas, Sal Terrae, Santander 2002.

Maldonado, L., La Eucaristia como devenir, Sal Terrae, Santander 1997.

ABM 2023 | 91



LA PROPUESTA HUMANIZADORA DE LUCAS,

A PARTIR DE LA PARABOLA DEL BUEN SAMARITANO

(LC 10,30-37)"

INTRODUCCION

En la actualidad ya no predomina el ideal de una ética del
deber, como lo ha venido afirmando el sociélogo francés
G. Lipovetsky (1983)3, sino que se ha entronizado al indi-
viduo a tal punto que lo que se promueve es una moral in-
diferente a lo social, anclada en un individualismo llevado

1 La presente ponencia es una reelaboracion parcial de mi articulo aparecido en
la revista Qol: T. MonTesINOs, «El samaritano humanizado. Acercamiento antropolé-
gico a Lucas 10,25-37», en QOL Revista biblica mexicana, Universidad Pontificia
de México 84 (2020) 365-388.

2 Originario del Estado de Oaxaca (Juquila de Ledn), el exégeta Tomas Monte-
sinos, hizo estudios de Hebreo y Griego en el Pontificio Instituto Biblico de Roma
(Italia). Licenciado en Teologia Biblica por la Universidad Pontificia de México
(UPM: 2014) y en Lengua y Literatura por el Instituto de Estudios Universitarios
(IEU: 2021). Ha escrito varios articulos para la Revista Qol de la UPM y ha sido
profesor invitado por la misma (Extensiéon Universitaria). Profesor ordinario de
Nuevo Testamento, Cristologia Biblica, Hechos de los Apdstoles, Cristologia
Sistematica y Espiritualidad Cristiana en el Instituto Interreligioso de Formacién (IN-
TER), profesor en el Instituto Espiritu y Palabra, asi como profesor independiente
(via zoom) en el area biblico-teolégica y en espiritualidad. Su correo electrénico es
tmontesinosglz@gmail.com

3 En su obra principal, La era del vacio (1983), donde profundizé sobre lo efimero
y lo frivolo. En su segunda obra, El imperio de lo efimero (1987) aborda temas
como la moda y su destino en las sociedades modernas.
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al extremo*. Dicha moral ya no se aprende en la escuela
y en varias familias, sino que la pregonan las redes socia-
les (omnipresentes, sobre todo, en la poblacion joven y
entre los adolescentes) y los medios de comunicacion en
general. Las redes sociales son —con mucho- las que han
logrado desacralizar la tarea del maestro y han banalizado
la escuela, convirtiéndola en una maquina neutralizada por
la indiferencia escolar, al considerarla aburridora®.

4 En contra de la propuesta filoséfico-existencial volcada al otro. Véase al res-
pecto: E. Levinas, Entre nous. Essais sur le penser -a-I'autre, (col. Figures Grasset),
Grasset, Paris 1991; cf. F. PocHE, La culture de I'autre: une lecture postcoloniale
d’Emmanuel Levinas, (col. Savoir Penser), Broché, Paris 2015.

5 Enlos lugares en los que se utiliza la tecnologia, los hallazgos de las inves-
tigaciones sobre su impacto en el aprendizaje son decepcionantes, pues no
solo basta con dotar de aparatos la escuela se hace necesario darle un sentido
pedagoégico. No obstante, hay que descartar la posibilidad de volver a la ense-
flanza clasica; por ello se hace fundamental incluir la tecnologfa en las aulas y
potenciar asi el aprendizaje; la necesidad de revisar el curriculum escolar y el
sentido de las practicas de ensefianza frente a los desafios de los escenarios
culturales actuales en ambientes de alta disposicién tecnolégica. Véase: C. Lion,
«Los desafios y oportunidades de incluir tecnologias en las practicas educativas.
Andlisis de casos inspiradores» (2019). En IIPE UNESCO, oficina para América
Latina, 1-43. Fecha de consulta 15 enero 2023. Recuperado desde https://www.
buenosaires.iiep.unesco.org Cf. C. Cogo, La innovacion pendiente. Reflexiones
(y provocaciones) sobre educacion, tecnologia y conocimiento, Penguin Random



En esta primera mitad del siglo XXI, nuestra existencia esta
siendo mediatizada e, incluso, desplazada, por maquinas,
puesto que pasamos mas tiempo con nuestro celular, en
WhatsApp, Facebook, Tiktok e Instagram, mucho mas que
con nuestras familias, feligreses, hijos y amigos(as). La
realidad virtual se esta apoderando de la realidad interper-
sonal. Estamos asistiendo a una paradoja, pues a pesar
de tener mas de un millar de amigos en las redes sociales,
nos asiste una sensacion de vacio y soledad: «El hombre
suelto, el del teléfono movil, se comunica constantemente
con otros, y cuando cierra el celular, siente cuan solo es.
Es, no esta... El hombre del siglo XXI es un monumento al
ser solo».°

La parabola del buen samaritano, a la que yo preferiré lla-
mar “la parabola del samaritano humanizado”, es una gran
metafora de la humanidad, pues mientras que hay perso-
nas que se caracterizan por ser similares al sacerdote y
al levita, es decir, legalistas, ritualistas y fanaticos de la
religion; hay otros que, como el insigne protagonista de
dicha parabola (o mashal), son seres sensiblemente hu-
manizados y humanizantes.

House, Montevideo 2016; B. WiLLiavson, Big data en Educacion. El futuro digital del
aprendizaje, la politica y la practica, Morata, Madrid 2018; M. Maaaio, Enriquecer
la ensefanza. Los ambientes con alta disposicion tecnoldgica como oportunidad,
Paidds, Buenos Aires 2012.

6 J. Barviko, Los multiples sentidos de la vida, Ediciones B, Buenos Aires 2012,
21.

En efecto, uno de los principales cometidos de mi presen-
te articulo consiste en descubrir el verdadero mensaje de
dicha ensefianza del Jesus lucano: una urgente exhorta-
cion a los hombres y mujeres de toda generacion, raza,
credo, sexo y filosofia, a adentrarnos por el sendero de la
humanizacion en favor de todos los seres vivos (humanos,
animales, medio ambiente), humanizaciéon que podemos
detectar claramente en la sensibilidad humanocéntrica del
samaritano humanizado’.

La desinteresada y exquisita solidaridad que muestra ha-
cia un hombre caido en desgracia, por parte del persona-
je de nuestra parabola, es muy probablemente fruto de la
ayuda que anterior —0 en el presente— nuestro samaritano
humanizado habria recibido o estaria recibiendo en el pre-
sente o - por qué no afirmarlo?- también resulta plausible
que nuestro solidario personaje, esperase en un futuro que
alguien mas fuese solidario con él si llegase a caer en una
similar desgracia®. Tal afirmacién no tanto es fruto de nues-

7 La ética consistiria entonces en responder de la inhumanidad que se nos pone
delante. La actitud ética correcta hoy dia, consiste en ayudar a las victimas a
sanar, a liberarse (o bien, a recuperar su memoria) y en hacerse cargo de la inhu-
manidad del otro. En el seno de la vida cotidiana nace la ética de la alteridad o de
la compasién (Levinas, Arendt, Weil...) y se clausura la ética de la buena concien-
cia. Sobre el valor cristiano y civil de la compasién, existe una anécdota entre el
filosofo aleman Herbert Marcuse y su alumno Habermas. Resulta que Marcuse, ya
moribundo, le revela el secreto que buscaban ambos: «;ves? ahora sé en qué se
fundan nuestros juicios valorativos mas elementales: en la compasion, en nuestro
sentimiento por el sufrimiento de los otros», en: J. Haseruas, Perfiles filosofico-poli-
ticos, Taurus, Madrid 1975, 296.

8 Sobre la correlacion: presente — futuro, analizando el gigante aporte filoséfico
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tra imaginacion, sino que responde a la dinamica de la
narratologia de todos los tiempos, es decir, a las mil y una
posibilidades de lo que los personajes habrian vivido an-
tes de iniciarse la narracion en cuestion y después de ella®.
Para ello, necesitamos expresar una palabra sobre algu-
nos de los exégetas pioneros y estudiosos del método de
la antropologia cultural aplicado a la exégesis de los Evan-
gelios y especialmente, al tercer Evangelio.

1. EL APORTE DE LA ANTROPOLOGIA CULTURAL
AL ESTUDIO DEL EVANGELIO DE LUCAS

Uno de los pioneros de la aplicacion de la metodologia
propia de la Antropologia Cultural a los evangelios y al
Nuevo Testamento in genere, es el exégeta estadouniden-
se Bruce L. Malina™. Sus pioneros aportes siguen moti-
vando a los investigadores contemporaneos a profundizar,
sopesar y proponer nuevos senderos exegéticos a partir

de Heidegger, P. Ricoeur escribe: bajo el régimen del cuidado, en Heidegger,

es el adelantarse el que se convierte en el polo de referencia de todo el andlisis
de temporalidad, con su connotacion heroica de «resolucion anticipadora», P.
Ricoeur, La memoria, la historia, el olvido, Trotta, Madrid 2003, 458. La riqueza del
relato mismo acerca del “samaritano humanizado”, es rico en alternativos sende-
ros hermenéutico-narrativos, plausibles para los tres tiempos basicos: pasado,
presente y futuro.

9 Tomando en cuenta que toda narracion consta de tres partes esenciales: inicio,
desarrollo y cierre (regla de tres).

10 De su vasta obra, subrayamos, sobre todo: The New Testament World:
Insights from Cultural Anthropology, Westminster John Knox Press, (Revised
Edition) 2001; The Social Gospel of Jesus: The Kingdom of God in Mediterranean
Perspective, Augsburg Fortress Publishers 2000; Social Science Commentary on
the Synoptic Gospels, Fortress Press 1993.
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de la metodologia de la antropologia cultural, la cual sigue
ofreciendo ventanas hermenéuticas para el estudio de la
Biblia y, en nuestro caso, para el estudio del evangelio de
Lucas.

Asi mismo, en las ultimas décadas cabe destacar el gran
aporte del jesuita estadounidense Jerome H. Neyrey. Este
investigador ha venido estudiando y publicando sendos
articulos y ensayos sobre la obra lucana, ya sea en forma
general, o bien, en el ambito de las parabolas del tercer
Evangelio™.

Otro investigador prolijo y oportuno sobre el método de
la antropologia cultural aplicado al tercer evangelio, es
el también estadounidense Kenneth E. Bailey. Sus obras
estan revestidas de un sabor oriental, fruto de haber vivi-
do en Oriente Medio durante sesenta afios, un aporte que
muy pocos especialistas pueden ofrecer’.

Finalizado este breve recorrido por la antropologia cultu-

11 J. H. Nevrey, An encomium for Jesus: Luke, Rhetoric, and the Story of Jesus
(New Testament Monographs, 40). Phoenix Press, Sheffield 2020; o su ya clasica
obra, editada por E. C. StewarT, The Social World of the New Testament. Insights
and Models, Hendrickson, Peabody (MA) 2008.

12 Algunas de sus obras, son: Jesus a través de los ojos del Medio Oriente. Es-
tudios culturales de los Evangelios, Grupo Nelson, Nashville 2012; Poet & Peasant
and Through Peasant Eyes: A Literary-Cultural Approach to the Parables in Luke,
Eerdmans 1983; Finding the Lost Cultural Keys to Luke 15 (Concordia Scholarship
Today); Jacob & the Prodigal: How Jesus Retold Israel’s Story, InterVarsity Press,
lllinois 2003; The Cross & the Prodigal: Luke 15 Through the Eyes of Middle East-
ern Peasants, InterVarsity Press, Illinois 2005.



ral y ésta misma materia, aplicada al Nuevo Testamento y
al tercer Evangelio, ahora nos preguntamos por la vision
antropolégica que el autor del evangelio lucano tiene con
relacion a los samaritanos, para asi poder comprender el
significado y la centralidad que le confiere a un samarita-
no —sin nombre— en una de las mas plasticas, conocidas y
exquisitas pardbolas de Lucas.

2. ANTROPOLOGIA DEL PUEBLO SAMARITANO
EN TIEMPOS DE JESUS

La seccion del viaje de Jesus a Jerusalén es, sin duda, una
de las partes mas importantes en la estructura del evange-
lio lucano'™. Es una cronica teoldgica del camino y destino
de Jesus y de sus seguidores. En esta seccion, Lucas alu-
de repetidamente a Jerusalén como su destino final (9,51-
56.57; 13,22.33; 17,11; 18,31; 19,11.28)™.

13 Ph. F. EsLer, Community and Gospel in Luke-Acts. The social and political
motivations of Lucan Theology, Cambridge University Press, New York 1987, 132;
D. L. Bock, Luke 9,51—24,53, (BECNT), Baker Academic, Grand Rapids, Michigan
1996, 957-965. Autor que resalta algunos temas centrales en esta seccion central
del EvLc en forma de quiasmo, p. 962: el rechazo de Jesus por parte de Israel y la
invitacion a los marginados (13,10; 14,1); el arrepentimiento (12,35; 15,1); el dinero
oriquezas (12,1; 16,1); la hipocresfa de los fariseos (11,37; 16,14); la salud (11,14;
17,11); la oracién (11,1; 17,5) y la vida eterna (10,25; 18,18), siendo este Ultimo
tema como la gran inclusién de la seccién del viaje en Lucas. Quiasmo que, en
realidad, retoma de: W. L. LiereLp, «Luke» Vol 8, en The Expositor’s Bible Commen-
tary, Editado por F. E. GaeseLeIN, Grand Rapids: Zondervan 1984, 797-1059.

14 D. Lanpagrave, EI Samaritano Misericordioso o La Solidaridad Reiniana (Lc
10,25-37), (Estudios Biblicos Mexicanos 6) UPM, México 2013, 21.

Topografica y, sobre todo, soteriolégicamente, Jesus ha
dejado la Galilea y se dirige a Jerusalén. Galilea-Jerusa-
lén, son dos espacios geograficos que tienen un gran valor
teoldgico dentro del tercer Evangelio. Galilea y Jerusalén
son puestas en oposicion. La primera parte del evangelio
se desarrolla en Galilea, después viene el camino a Jeru-
salén, donde termina. Jerusalén es la sede de la hostilidad
contra Jesus. En el centro mismo de la religion, es conde-
nado a muerte™.

Para nuestro texto tiene importancia primordial el relato del
rechazo de los samaritanos de Jesus y sus discipulos, que
provoca una reaccion violenta en los “hijos del trueno”',
con la desacreditacion por parte de Jesus por no haber
entendido el proyecto jesuanico. Esta condenacion disci-
pular a los samaritanos viene contrastada con el samarita-
no-modelo de la parabola'’.

15 D. LanpGRAVE, El Samaritano Misericordioso, 22; S. Frevne, «Galilee (hellenistic/
Roman)», en The Anchor Bible Dictionary, vol. Il, Doubleday, New York 1992,
895-899; en donde el autor afirma que, para Lucas, Galilea es el lugar de los
comienzos (23,5; Hch 10,37): “from which the Jesus movement begins its journey
that will eventually lead it to the end of the earth through Jerusalem” (p. 899); Cf.

S. FrRevnE, Jesus, un galileo judio. Una lectura nueva de la historia de Jesus, Verbo
Divino, Estella 2007.

16 F. Bovon, El Evangelio segun San Lucas, Vol. I, Sigueme, Salamanca 2002,
41ss., quien comenta que el relato de Lc 9,51-56 refleja las actitudes diversas de
los samaritanos ante la mision cristiana: en una aldea no quieren acoger a Jesus
(v.53) mientras que, en otra, sin duda también Samaria, parece ser que no lo
rechazan (v. 56).

17 D. LanpGrave, El Samaritano Misericordioso, 22-23.
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El discipulo debe tener en cuenta que puede ser rechaza-
do y entrar en conflicto en el camino (como Jesus, 9,51-
56); pero le debe animar el hecho de que la Palabra de
Jesus sera escuchada por otros (10,38-43).

Otro elemento contextual es que, con excepcion de la pa-
rabola de los dos deudores (7,41-43), las parabolas exclu-
sivas de Lucas tienen su lugar dentro de este viaje'®.

En tiempos de Jesus, la regién de Samaria estaba con-
formada por algunos cuantos pueblitos sin mucha tras-
cendencia. Jn 4,5 menciona Sicar (Samaria), pueblo que
recibe el mensaje de una maravillada mujer que acaba de
sostener una conversacion con un varon judio (jun gran
escandalo antropoldgico, ético y religioso en aquel tiem-
po!), el profeta judio y auto-presentado como mesias, Je-
sus de Nazaret'™.

Nuestra Samaria, cuna del protagonista de la parabola lu-
cana atestada en 10,30-37, habfa sido destruida en varios
momentos a lo largo de su historia. Siria la destruye entre
el 722 y el 721. Después de las destrucciones realizadas
por el ejército de Alejandro en 331 a. C., la ciudad de Sa-
maria fue destruida una vez mas, segun Diddoro Siculo,

18 D. LanpGRAVE, EI Samaritano Misericordioso, 23.

19 S. Castro SANCHEZ, Evangelio de Juan. Comprensién exegético-existencial
(Biblioteca Teologia Comillas 2), Universidad Pontificia Comillas — Desclée De
Brouwer, Madrid-Bilbao 2001, 119-123.
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junto con los puertos de Akko, Jope y Gaza, por el ejército
ptolemaico en 312 a. C., durante el regreso de Ptolomeo |
a Egipto. Segun la Carta de Aristeas y Flavio Josefo, Ptolo-
meo | deporté a muchos cautivos del distrito de Jerusalén,
Samaria y Garizim a Egipto®.

Desde la Antropologia cultural, podriamos sostener que el
escenario que rodea a la Samaria en tiempos de Jesus
(afos 27-30 d. C.), es el escenario de un pueblo margi-
nalizado, diezmado y con unos matrimonios mixtos que
la colocan en desventaja socio-ética y religiosa frente a
Judea?".

A continuacion, analizaremos coémo la solidaridad humani-
zada del samaritano nos ayuda a seguir profundizando en
los elementos fundamentales que nos propone la Antropo-
logfa Cultural.

20 J. SzeLLENGER (ed.), Samaria, Samarians, Samaritans. Studies on the Bible, his-
tory and linguistics, (Studia Judaica Forschungen zur Wissenschaft des Judentums
66) (Studia Samaritana 6), Walter de Gruyter GmbH & Co. KG, Berlin/Boston, 73.

21 Uno de los estudios clasicos e importantes sobre la situaciéon socio-cultural

y religiosa de Samaria en tiempos de JesUs, lo constituye la obra de |. Hiewm, The
samaritans and early Judaism. A literaly analysis, (Journal for the study of the Old
Testament, Supplement Series 303), Sheffield Academic Press, Sheffield 2000,
obra en la que el autor sostiene -como nosotros también- la posible perspectiva
pro-samaritana de Lucas, llevando a discutir si el evangelio tiene una procedencia
samaritana o si se dirigia a las comunidades samaritanas. Tal procedencia estaria
en desacuerdo con la teologia samaritana, que no acepta a cualquier otro profeta
que no sea Moisés, y probablemente estemos mucho mejor cuando entendemos
que Mateo y Lucas estan entablando un didlogo sobre la cuestion samaritana,

y que Lc 10,30-37. El retrato aparentemente negativo de los samaritanos que
presenta Lucas en 9,51-56, no guarda relacion con Jesus como portador del
evangelio, sino porque va de camino a Jerusalén (pp. 117-118).



3. EL SAMARITANO HUMANIZADO, VISTO DES-
DE LA ANTROPOLOGIA CULTURAL

En primer término, el samaritano —al cual el autor del tercer
evangelio no considera necesario ponerle nombre, proba-
blemente para dignificar a todo el pueblo samaritano- per-
tenece a un pueblo histéricamente subyugado vy, por tanto,
antropoldgica, militar, social, politica y religiosamente co-
lonizado.

En segundo término, el samaritano humanizado, muy pro-
bablemente ha sabido en carne propia y en la experiencia
de sus familiares cercanos, el dolor, la rabia e impotencia
que se vive al ser asaltados y golpeados por algun grupo
de sicarios o zelotes, mas fuertes que €l. Esta experiencia
de la propia vulnerabilidad le conduce a actuar de manera
inmediata, espontanea y humanizada®.

En tercer término, la experiencia de dolor de la victima, es
decir, de aquel desgraciado hombre muy probablemen-
te originario de Judea que, como acabamos de sefialar
arriba, ha sido —con toda probabilidad- la misma expe-
riencia de nuestro protagonista de origen samaritano, es
una experiencia que apunta a una inhumanidad, producto
socio-cultural no de apenas, sino desde muy pronto apare-

22 Acerca de la antropologia de la vulnerabilidad, véase: F. R. TorraLBA, «Hacia
una antropologfa de la vulnerabilidad» (Revista Forma 02), Universitat Ramon Llul.
Fecha de consulta 04 junio 2021. Recuperado desde https://raco.cat/index.php/
Eormal/article/view/216306/287078

cido el ser humano sobre el planeta?. Dicha inhumanidad
solo puede subsanarse desde la ayuda mutua (aun si la
victima es un desconocido/a), la solidaridad reinocéntrica
y la compasion activa.

En cuarto término y frente al drama de la inhumanidad y la
crueldad humanas, también hemos de encontrarnos con
una antropologia humanista de la solidaridad. En efecto,
el samaritano humanizado manifiesta con toda claridad su
exquisita sensibilidad frente al dolor ajeno, su compasion
activa, la prontitud de su respuesta y el gran amor hacia
una humanidad caida, golpeada, irrespetada y herida.

Por ultimo, en quinto término, cabe concluir en este apar-
tado, que el pueblo samaritano es propuesto por el autor
del tercer evangelio como un pueblo que manifiesta una
clara antropologia del servicio, la compasion y la solidari-
dad (solidaridad reiniana, en palabras del Dr. Daniel Land-

23 J. A. Marina, Biograffa de la inhumanidad. Historia de la crueldad, la sinrazén
y la insensibilidad humanas, Ariel 2021; véase también J. Franco, Una modernidad
cruel, Fondo de Cultura Econémica, México 2016; J. MasiA CLaveL, Animal vulnera-
ble. Curso de Antropologia filoséfica, Trotta, Madrid 2015.

24 A. PronzaTo, Tras las huellas del samaritano. Peregrinacion al santuario del
hombre, Sal Terrae, Santander 2003, 58-59. Este gran escritor italiano de temas de
espiritualidad escribe que lo que realiza el samaritano fue una “asistencia” a aquel
pobre hombre. Y escribe que “asistir” es “estar junto a”, o bien, “estar delante de”
alguien, pero en sentido activo, haciendo de la “asistencia” una implicacion de a
persona. Aun asf, este autor es uno de tantos que siguen afirmando que el sama-
ritano es “una buena persona”, pero jamas optan por mirarlo como humanizado,
compasivo o, al menos, solidario.
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grave, citado arriba)?.

Finalmente, desde una lectura alegérica —permitanme este
sendero hermenéutico- tanto la victima como el samarita-
no, incluso el mismo camino y la posada, podrian ser una
metafora o una referencia cristologica®. En efecto, el Je-
sus lucano se hace cargo de mostrarnos la solidaridad de
Dios para con nosotros, asi como también de ensefiarnos
desde el inicio de su vida terrena que somos hermanos
y que estamos llamados a ayudarnos mutuamente, a ser
solidarios y a practicar una compasion activa cada dia de
nuestra existencia terrena?.

Ahora bien, como es muy poco probable —desde el punto
de vista histérico— que un samaritano real del siglo | tuviera
actitudes de compasién activa para con un judio, como las
que percibimos en el samaritano de esta atipica parabola
(vv. 33-35), ello nos lleva a considerar que la parabola es
fruto de la eleccion teoldgica del autor del tercer Evangelio
y del gran mensaje que quiere transmitirles a sus lectores.

25 D. Lanpcrave, El Samaritano Misericordioso o La Solidaridad Reiniana (Lc
10,25-37) (Estudios Biblicos Mexicanos 6), UPM, México 2013.

26 Veéanse los interesantes y muy actuales planteamientos exegéticos del Dr. J.
Lorez VERGARA, El Cristo de Lucas. Del teocentrismo de Jesus al cristocentrismo de
los cristianos (Estudios Biblicos Mexicanos 7), Universidad Pontificia de México,
México 2015.

27 J. Lorez VERGARA, El Cristo de Lucas, 270. Aqui el autor afirma que Jesus en-
sefia que en el ejercicio de una responsabilidad que no discrimina desarrollamos
nuestra propia unicidad. El verdadero ser uno mismo se expresa como libertad
comunicativa: «el ser-en-el-otro-estando-en-uno-mismo» (cita literal de Habermas:
Fragmentos..., 106-107).
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En segundo término, al no existir esta parabola ni en Q,
ni en Mc, y el hecho de que la introduccion (vv. 25-28) no
ensamble del todo con la parabola misma, es un indicio
de que probablemente la “parabola es una tradicion an-
terior que Lucas ha reelaborado con vistas a su proyecto
teolégico y literario general.?®” Entonces, ¢es un texto ela-
borado y redactado por éI? Veamos esto en la cuestion de
la redaccion.

4. REDACCION DE LC 10,30-37 Y SU RELACION
CON LA ANTROPOLOGIA LUCANA

Tomando en consideracion que el presente texto no pro-
cede de tradicion alguna, jes obra de la pluma inventi-
va de Lucas o de algun otro redactor, que luego el tercer
evangelista incorpor6 e integré a su Evangelio?

Lucas invita a los lectores a vincular al samaritano con
el amor al préjimo y a Marta y Maria con el amor a Dios.
Como tedlogo de las relaciones®, nuestro evangelista no
puede concebir un gesto de amor al préjimo fuera del
amor divino, ni la adhesién amorosa a Dios fuera de un
marco comunitario (asi p. €j. las Bienaventuranzas, 6,20-
23; la invitacion ético-teoldgica sean compasivos como
su Padre, 6,36-38; la mujer perdonada, 7,36-50, etc.). Por

28 J. MeERr, Un judio marginal, lll, 557. Quien afirma que es todavia mas dificil
probar que esta parabola haya sido pronunciada por el Jesus histérico, pues no
cuenta con argumentos criticos solidos y cita para ello a R. W. Funk (et al.), The
Five Gospels, MacMillan, NY 1993), 324

29 F. Bovon, II, 110.



la calidad literaria, estética y estilistica que caracteriza a
Lucas, consideramos que la mayor parte de este texto
es propio de éI*°. Sobre todo, la parte central, es decir,
la ensefanza o semejanza desarrollada (tradicionalmente
llamada “parabola”) del samaritano, que realiza varias ac-
ciones en favor de aguel hombre golpeado y desnudado
por unos ladrones (jtal vez zelotas? jsicarios? vv. 30-35),
pertenece con toda probabilidad a la redaccion lucana por
varias razones®',

Una primera razén es que este material es Unico de Lucas
(hay una sola tradicion), pues solo él lo atesta. Segundo,
solo Lc, no asi Mc-Mt, tiene en gran estima a los samari-
tanos®, pues en 9,51-56 presenta a Jesus con actitudes

30 F.Bovon, Il, 113. Cf. Lc 15,11-32 0 24,13-35. Aqui el autor expone las siguien-
tes palabras para defender la autoria redaccional de Lucas: ekneipalwy (v. 25,
“poner a prueba”), en vez de melpdlwv (Mt 22,35, “tentar”). Apoyan la originalidad
redaccional por parte de Lc de este texto, entre otros: J. A. Firzmyer, Ill, 283ss.; D.
L. Bock, Luke, 1020, quien asevera: «The elements of Lucan parabolic style are
really elements of the unique parabolic material that Luke uses».

31 J. A. Firzwmver, I, 277.

32 Cfr. PH. F. EsLEr, «Jesus and the reduction of intergroup conflict: the parable
of the good samaritan in the light of social identity theory», en Biblical Interpre-
tation (vol. 8, n. 4), Brill, Leyden 2000, 351; también WAaLTER, N., «omAayxva»,
«om\ayxviCopat», en H. BaLz - G. ScHNEIDER (eds.), Diccionario Exegético del Nuevo
Testamento, Vol. Il, Sigueme, Salamanca 1998, 1467-1473. Lo contrario trae Mt
10,5: no tomen las rutas de los paganos ni entren en poblados de samaritanos,
texto que refleja tal vez la urgencia de la misién que debian cumplir los discipulos
de JesuUs, pero también puede estar reflejando la teologia mateana y/o de sus
comunidades, contraria a los paganos y samaritanos (que son correlacionados
tanto sintactica como literariamente); Jn 9,4 por su parte asevera, en palabras de
una mujer samaritana: /como tu, siendo judio, me pides de beber a mi, que soy
una mujer samaritana?, lo cual refleja la realidad de animadversién mutua entre

positivas frente a ellos al impedir que Santiago y Juan bus-
quen venganza por su cuenta (“Sefior, ¢quieres que man-
demos que descienda fuego del cielo, como hizo Elias,
y los consuma? Entonces, volviéndose él, los reprendio”
vv.54-55); igualmente en 17,11-19 (el samaritano, el unico
que regresa a dar gracias a Jesus) y en Hch 8,4-25 (Fe-
lipe en Samaria, vv. 4-9; Simén el mago, 9-25). Un tercer
argumento a considerar es el hecho de que la formulacion
de la pregunta acerca de la correcta praxis para heredar
la vida eterna (v. 25), lo retoma Lucas en 18,15-30, a pro-
posito del tema del apego al empoderamiento (Jesus y los
nifios, vv. 15-17), del apego a las riquezas (el hombre rico,
vv. 18-23), del peligro/riesgo que el ser humano corre ante
ellas (vv. 24-27) y de la recompensa prometida al despren-
dimiento (ensefianza a los discipulos —0 a los Doce—, vv.
28-30), no obstante y que este texto en su totalidad (vv.15-
30) sea de triple tradicion (Mc 10,13-31; Mt 19,13-20)%.

A pesar de las razones contrarias apenas expuestas, con-
sideramos que la antropologia cultural subyacente en el
tercer Evangelio nos muestra argumentos favorables para
con el pueblo samaritano representado en nuestro héroe

judeanos y samaritanos: cf. D. E. GArLAND, Exegetical commentary on the New
Testament, Zondervan, Grand Rapids, Michigan 2011, 443-444; si bien 4,40 es
del todo desconcertante: cuando llegaron a €l los samaritanos, le rogaron que se
quedara con ellos. Y Jesus se quedo alli dos dias.

33 R. KruGer, Dios 0 el Mamoén. Andlisis semidtico del proyecto econémico y
relacional del Evangelio de Lucas, Lumen, Buenos Aires 2009, 226-245; |. HieLm,
The samaritans and early Judaism. A literaly analysis, 117-118.
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lleno de compasion activa y de solidaridad exquisita. En
primer lugar, el samaritano manifiesta una eximia libertad
para con las normas y prohibiciones judaico-cultuales y
procedentes de la Torah. En segundo lugar, es alguien
que muy probablemente ha sufrido lo mismo que el po-
bre hombre a quien auxilia, lo cual ha hecho de él alguien
muy humanizado. En tercer lugar, se arriesga a que los
familiares de la victima lo inculpen y —creyendo que él es
el culpable de la situacién de su familiar golpeado —quie-
ran tomar venganza. Y, en cuarto lugar, la generosidad (su
tiempo, dinero, esfuerzo personal) que manifiesta es, an-
tropolégicamente hablando, la de alguien muy especial,
muy distinto al judeano, galileo o samaritano comunes vy
corrientes. Aqui estarfamos hablando de una antropologia
selectiva o dignificante.

Lo dicho anteriormente nos conduce a proponer una pala-
bra acerca de la antropologia centrada en la persona hu-
mana, tema que abordaremos a continuacion.

5. AN TROPOLOGIA CENTRADA EN LA PERSONA
HUMANA: UNO DE LOS PRINCIPALES RASGOS
DEL TERCER EVANGELIO

La antropologia de que esta revestido el tercer Evangelio
es una antropologia a favor de la centralidad de la persona
humana®*. De principio a fin Lucas se centra en personas

34 Véanse los diversos articulos de Quezapa peL Rio, J. (coord.), La primacia de
la persona en la Biblia, Asociacion de biblistas de México, Mision Nosotros A.
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muy concretas y especificas: Zacarias, Maria de Nazaret,
Simeodn y Ana ocupan el centro —en la amorosa revelacion
de Dios a través del angel- en Lc 1-2. Mientras que en el
capitulo 3 el epicentro teologal lo ocupa Juan, el profe-
ta del desierto, bautizante y precursor del Mesias Jesus,
quien a partir de Lc 3,21 aparecera es el escenario antro-
pocéntrico del escritor helenista filo-judio, Lucas.

Sin dejar de ocupar el centro de la atencion literario-teo-
l6gica del evangelista, Jesus compartira el escenario con
otros personajes importantes para el tercer evangelista:
Levi (Mateo) en Lc 5,29-32; los Doce en Lc 6,12-16 y 9,1-
6. 10-21, etc.; las mujeres que seguian a Jesus (Lc 8,1-3;
23,27-29 y 24,10-11ss.).

De entre estos personajes, cabe recordar, asi mismo, a
la viuda de Naim (Lc 7,11-17), a la pecadora perdonada
(Lc 7,36-50), al endemoniado de Gerasa (8,26-39), a Jairo
(8,40-42. 49-56) y a la mujer con flujo de sangre (8,43-48),
a Pedro (9,20-21 y 22,54-62), a Pedro, Juan y Santiago
(9,28-36) y el samaritano humanizado (10,29-37). Asi mis-
mo, Lucas gusta de presentar en su Evangelio a sus per-
sonajes en parejas, en donde, en algunos casos, uno es
el protagonista y el otro, el antagonista. Asi: Marta y Maria
(10,38-42); el hijo menor y el hermano mayor (15,11-32);

C., México 2011; asf mismo, J. M. CasTiLLo, Dios y nuestra felicidad, Desclée de
Brouwer, Bilbao 2011; Id. La religién de Jesus. Comentario al Evangelio diario -
Ciclo C (2018-2019), Desclée de Brouwer, Bilbao 2018.



el rico y el pobre Lazaro (16,19-31); el juez injusto y la viu-
da pobre y perseverante (18,1-8); el fariseo y el publicano
orando en el templo (18,9-14); y, finalmente, a Cleofas y su
compafiero, los asi llamados discipulos de Emaus (24,13-
35).

Otros personajes que ocuparan el escenario del Tercer
Evangelio seran: la mujer encorvada (13,10-17), el hidrépi-
co (14,1-6), el administrador infiel (16,1-8), los diez lepro-
sos (17,11-19), los nifios (18,15-17), el hombre rico (18,24-
27), el ciego de Jerico (18,35-43); Zaqueo (19,1-10), los
vifiladores asesinos (20,9-19), la viuda pobre y su ofrenda
al templo (21,1-4), Herodes (9,7-9 y 23,8-12), Pilato (23,2-
7.13-25) y, finalmente, el buen ladrén (23,39-43).

Sin embargo, queremos aclarar que, desde las ciencias
sociales aplicadas la Evangelio de Lucas y, sobre todo,
desde la metodologia que nos ofrece la Antropologia Cul-
tural, en todo caso los personajes aparentemente indivi-
duales que acabamos de enumerar, estarian muy lejos de
ser “seres individualistas” (0 mas aun, “hiper-individua-
listas”, un término que popularizé G. Lipovetsky); ya que
todos ellos —reales o ficticios, ubicados en el campo estric-
tamente teoldgico, o bien, en el histérico-literario— serian
engranes del yo colectivista y habria que ubicarlos en tor-
no a la integridad familiar, como bien lo ha venido afirman-
do Bruce J. Malina®.

35 B.J. Mauna, El mundo social de JesUs y los Evangelios, Sal Terrae, Santander

6. ANTROPOLOGIA EN TORNO A TRES LUGARES
GEOGRAFICOS: JERUSALEN, JERICO, CAMINO; Y
EN TORNO A TRES ESPACIOS VITALES: TEMPLO
DE JERUSALEN, MONTURA, POSADA

Cuatro son los pilares de la ciudad santa de Jerusalén en
tiempos de Jesus de Nazaret, a saber: el templo, la Tora, la
sinagoga y el monte Sion con sus doce puertas. Siendo la
capital de todos los reinos judios y el centro espiritual del
judaismo, Jerusalén —no obstante— sucumbira durante va-
rias ocasiones ante la invasion enemiga, siendo la invasion
romana y la consecuente destruccion, tanto de la ciudad
como del templo, el desastre existencial, religioso y espi-
ritual mas dramatico que vivieron los judios de la segunda
parte del siglo | de nuestra era.

Antropolégicamente hablando, Jerusalén representaria a
la New York, Shanghai, Hong Kong, Paris, Londres, Gine-
bra o Berlin actuales. Entrar en su templo era como entrar
en el paraiso (Garcia-Huidobro). Joachim Jeremias llegé a
escribir que Jerusalén era la ciudad anfitriona de una gran
pluralidad de extranjeros que entraban y salian de una ciu-
dad ya de por si altamente poblada, donde se daban cita
romanos, griegos, sirios, egipcios, cretenses, entre otros

2002. Acerca del estudio del tercer Evangelio desde las Ciencias Sociales, una
de las obras clave y que ha de seguirse tomando en cuenta es: J. H. Nevrey, The
Social World of Luke-Acts - Models for Interpretation, Baker Publishing Group,
Michigan 1999
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extranjeros. Simplemente —asevera J. Jeremias— habria al-
rededor de 125.000 peregrinos por Pascua, en una ciudad
cuyo numero de habitantes era de unos 20.000 en su inte-
rior, mas unos 5.000 a 10.000 en sus alrededores®. Ahora
bien, en cuanto al templo de Jerusalén, un autor reciente
escribe:

De acuerdo a las creencias de la época, cuando el
peregrino subia al santuario lo hacia con la convic-
cion de que donde alguna vez estuvo el paraiso, allf
se encontraba el templo de Jerusalén. Esta relacion
entre el paraiso y el templo esta altamente atestigua-
da en el Antiguo y en el Nuevo Testamento. Asi, por
efemplo, existen una serie de coincidencias entre las
caracteristicas del paraiso en el relato del Gn 2-3 y
las del tabernaculo de acuerdo con otros libros del
Pentateuco. Entre los profetas, Ezequiel describe las
murallas del gran atrio del templo al modo del Jardin
del Edén, llamando la atencion sobre los querubines
y las palmas representados en ellas (Ez 41,20). En el
Apocalipsis de Juan, la Jerusalén celestial es un gran
santo de los santos (Ap 21,3), donde se encuentran
elementos presentes en el paraiso: el drbol de la vida,
el trono de Dios y el rio con aguas vivas (Ap 22,1-2)¥.

36 J. JEremias, Jerusalén en tiempos de Jesus, Cristiandad, Madrid 42000, 122-
128.

37 T. Garcia-Huibosro, Las experiencias religiosas y el templo de Jerusalén,
Verbo Divino, Estella 2016, 44.
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De acuerdo con la cita anterior, podriamos indicar que el
desgraciado judeano golpeado por unos desconocidos,
seria una personificacion antropolégica de la ciudad de
la que acaba de salir® y, en definitiva, una personificacion
del mismo Jesus de Nazaret, sacado de la ciudad, lacera-
do fisicamente y clavado a una cruz.

En cuanto a la antropologia de Jeric6, cabe sefalar que
Jeric6 era una ciudad donde habitaba un elevado numero
de sacerdotes, por lo que nos preguntamos por si acaso
aquel desgraciado hombre no habria sido un sacerdote®.
Jerico es una metéafora del descenso.

Ahora le toca su turno al camino, cuya antropologia se nos
antoja desierta, pero, lejos estamos de satisfacer tal an-
tojo. En realidad, el famoso “Camino de la Sangre” como
era conocido ese sendero desolado que va de Jerusalén
a Jerico, es un descenso empinado, escarpado y rocoso,
apropiado para las emboscadas de criminales ladrones.
Estaba especialmente concurrido en el invierno, cuando

38 En referencia al exilio a Babilonia (589/587/586 a. C.) sufrido por una gran par-
te de la poblacién jerosolimitana. Es decir, asi como los jerosolimitanos sufrieron
toda clase de opresion y vejaciones al ser aprehendidos y llevados al Exilio, asf el
hombre golpeado por unos salteadores representa, por una parte, a los jerosolimi-
tanos (expulsados de la ciudad santa) y, por otra, a Jests mismo, quien es llevado
fuera de Jerusalén para ser crucificado, no sin antes ser golpeado 40X menos 1,
por los soldados romanos subalternos del gobernador Poncio Pilato.

39 Propuesta que no hemos encontrado en ninguna parte y que, de probarse,
manifestaria la elevada inhumanidad, indiferencia social e hipocresia de sus cole-
gas: el sacerdote y el levita (o diacono, hoy dfa), para con su colega y compafiero.



los viajeros venian de las frias colinas de Jerusalén, a 762
m. sobre el nivel del mar.

Desde el punto de vista antropolégico, el templo de Jeru-
salén representaria —en este escenario de inseguridad vy
asistencia solidaria— un espacio bien protegido, custodia-
do y lujoso, frente a un camino desolado, polvoriento, tos-
co, incémodo e inseguro. El templo de Jerusalén, escena-
rio vital y orante, altamente estimado por el autor del tercer
Evangelio, serfa la contraparte, culturalmente hablando,
del camino a Jerico, lugar sin cultura, sin asistencia algu-
nay ¢abandonado por un Dios, aparentemente acaparado
por los sacrificios, oraciones y ritos del templo? Al respec-
to, escribe Carlos Junco:

El hombre, por naturaleza, busca consagrar un es-
pacio a la divinidad, crear un recinto sagrado donde
encontrarse con Dios. Pero, detras de este anhelo, se
encuentra latente la tentacion de pretender que Dios
intervenga sdlo en ese lugar, de atrapar al Sefior, de
manipularlo. Sin embargo, Yahveé es el Dios totalmente
libre e imprevisible que se revela en la historia e inter-
pela constantemente con su palabra [...] el proyecto
de construccion del templo encontré el rechazo de
Dios [...] de hecho foment6 la falsa confianza, hacien-
do de Dios un baal, a quien pensaban agradar con un
culto hipdcrita e injusto. En vez de servir como lugar
de encuentro con Dios, se convirtio en estorbo, por

eso fue destruido.#°

No obstante, a decir de la antropologia cultural, el templo
de Jerusalén estaria dandole un sentido a la existencia co-
tidiana y estaria garantizando el orden del universo mismo.
Seria, asi mismo, una fuerte evocacion del Tabernaculo
que acompafaria al pueblo por cuarenta afios en el de-
sierto (Nm 9,15-23). Sin embargo, frente al dogma judio
—creado en torno a Mig 1,11; Sal 46,4.8.12; 48— haciendo
del templo mismo, una especie de “fetiche” magico, tal es-
pacio sagrado seria derrumbado (dramatica experiencia
que ya habfa sido advertida por Amoés, Oseas, Miqueas,
Isaias y Jeremias).

El templo de Jerusalén fue concebido —sostiene Adolfo
D. Roitman- en términos utopicos, considerandolo como
un lugar de residencia de la sabiduria divina (Eclo 24), en
donde se llevaba a cabo un culto perfecto (Carta de Aris-
teas 92-95; Contra Apion |, 22 nn. 197-199); pero seria la
megacorrupcion de los sumos sacerdotes —especialmen-
te—la que lo llevaria a su ruina. La orientacion filo-helenista
y romana, y la avidez por el poder y la riqueza, corrom-
pieron esta clase sociorreligiosa tan central de Israel hasta
convertirse en centro de la critica por parte de grupos pia-
dosos (Testamento de Levi 14,1-15.2; Salmos de Salomon

40 C. Junco Garza, La critica profética ante el templo. Teologia veterotestamenta-
ria (Bibliotheca Mexicana 5), Universidad Pontificia de México, México 1994, 374
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2,1-3;8-8-12)*.

Una Ultima palabra acerca de la magnificencia, sacralidad
e imanentismo del templo de Jerusalén. Estamos conven-
cidos de que, solo una vez que tal espacio sagrado es
destruido, volviéndose parte de un pasado lejano, fue has-
ta entonces cuando la nocion del tiempo sagrado vino a
reemplazar el concepto de espacio sagrado. No obstante
que, a decir verdad, la civilizacion judia real, ha sido tanto
una religion del espacio como una religion del tiempo, por
no decir, desde luego, una religion del libro (la Torah)*.

Antropoldgicamente hablando, la montura del samaritano
(¢,montura de caballo, de camello o de asno? No lo sabe-
mos), guarda una intima relacién con la herramienta de tra-
bajo y autotransporte de aquel bondadoso hombre®. Tal
montura nos recuerda a Zacarias 9,9, que luego servira a
Jn 12,15 par. en referencia a la entrada de Jesus en Jeru-
salén. La presumible sencillez de la bestia en cuestion nos
remitiria a la sencillez de su personaje y a la humildad y al
servicio que los discipulos de Jesus debian vivir y prac-
ticar**. Por lo que, haciendo mi aporte a la investigacion

41 A. D. Romman, Del Tabernaculo al Templo. Sobre el espacio sagrado en el
judaismo antiguo, Verbo Divino, Estella 2016, 267, 274.

42 A. D. Roirman, Del Tabernaculo al Templo, 279.

43 Labondad, compasion o asistencia de una persona en favor de otra, es algo
que aplaude la Biblia y el Dios de Jesus: F. Pastor Ramos, Antropologia biblica,
Verbo Divino, Estella 1995, 251.

44 Véase al respecto: T. MonTESINOS, «Y0 estoy en medio de ustedes como el que
sirve. Jesus servidor en Lucas 22,24-30», en Qol. Revista biblica mexicana 78
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exegeética, Jesus no solo estaria representado por el sama-
ritano humanizado, sino, también por el hombre asaltado
por los ladrones, quienes estarian representados por los
lideres del templo de Jerusalén, en franco complot con los
lideres de Roma, personificados en Poncio Pilato, para dar
muerte a Jesus de Nazaret, el Santo de Dios.

Por ultimo, la antropologia de la posada en tiempos de Je-
sUs guarda una especial referencia para con su persona
misma pues, aun estando en el vientre de Maria de Naza-
ret, sus padres irian —en la propuesta teolégica lucana— a
Belén a conseguir posada, sin éxito alguno. Las posadas
—en su gran mayoria— no eran lugares lujosos ni mucho
menos, Sino que, lo Unico que ofrecian era proteccion con-
tra los peligros de viajar durante la noche. En la mayoria
de los casos, los viajeros tenian que proveerse su propia
comida y camillas. Algunas posadas ni siquiera tenian po-
sadero, sino que eran simplemente construcciones vacias
rodeadas de altas paredes y un pozo en el patio®. La po-
sada a la que sera conducido el inconsciente hombre re-
cién golpeado seria una evocacion lucana del nacimiento
de JesuUs el Mesias, un anticipo de la cruz y, en definiti-
va, del sepulcro de Jesus. Dicha posada pudo haber sido
de tipo griego. Aqui, el viajero se sentia un poco mas en
casa, pues el posadero actuaba mas como un anfitrion,

(Septiembre-Diciembre 2018) 339-359.

45 V. G. Beers, Un viaje a través de la Biblia, Tyndale House Publishers, lllinois
2010, 283.



ofreciendo comida y entretenimiento. Por lo demas, pre-
sumiblemente el samaritano ya conocia bien al posadero
y éste a aquel, pues el solidario hombre se compromete
con su interlocutor a pagarle, por si llegara a gastar mas
de la cuenta.

Pero, retomemos la historia de nuestro samaritano, satura-
do de un humanismo antiguo tan oriental como oportuno. Y
la abordaremos en torno a las acciones concretas —desde
algunos elementos propios del método diacronico— que
nuestro héroe andnimo lleva a cabo.

7. AN TROPOLOGIA EN TORNO A DOS ACCIONES
(CURAR CON VINO Y ACEITE Y VENDAR LAS
HERIDAS) Y CATORCE VERBOS LLEVADOS A
CABO POR EL SAMARITANO HUMANIZADO EN
LC10,33-35

La oracion presente en el vers. 33 esté unida a la anterior
por la particula coordinante kal, siendo A\Bev (aoristo de
gpyopal), y €omhayxviodn los verbos principales, unidos
por la conjuncién coordinante kai, mientras que el sujeto
de la oracion es Tapapitng Ti¢. El primer verbo, A\ev, tie-
ne como subordinado al participio 66ebwv; y como com-
plemento circunstancial kat’ alTov. Ahora centraremos un
poco mas nuestra atencién en nuestro aoristo indicativo
pasivo: eomiayxvioBbn que, a nuestro parecer, es el verbo
principal con el que Lucas quiere proporcionar su mensaje
a sus lectores, verbo que genera toda una serie de trece
verbos en el personaje de la parabola.

gomAayxvio6n, un aoristo pasivo de ormayyvidouat (3x en
Lc como verbo y 1x como sustantivo), un aoristo de pa-
sado inmediato (o dramatico)*, pero en realidad nuestro
verbo, junto con ANBev, podria estar iniciando y rigiendo
una nueva oracion relativa (vv. 34-35) por la presencia de
la conjuncioén kai (v. 34), y por la serie de verbos que ge-
neran estos dos verbos:

-TIPOCENBWIV, KATEONCEV Y emxewv (34 a),

-emPBRAcac, fyayev y Enepeiron (34 b),

-y finalmente: €xBahdv, ESwkev, elmev, EmpeAnonT,
mpoodanavnong, TPOCSAmavAonNG, Emavépxeodal Y
amodwow (v. 35).

Catorce verbos son suficientes para sefialar movimien-
to (no obstante que no todos estos son de movimiento,
como efmev) por parte del sujeto del perfodo presente
(Zapapitng), asf como la continuidad que le confiere a lo
una vez iniciado. Analicemos unicamente los verbos prin-
cipales de cada apartado.

En primer lugar, tenemos a katédnoev (aoristo activo de
katadéw vy, en el NT es un hapax legobmenon*” que significa
vendar, atar fuertemente, atar, v. 34 a); después aparece
Ayayev (aoristo indicativo activo, 3 s. de ayw: 34b); ESwkev

46 Cf. F. Pogal, Curso avanzado de Griego del Nuevo Testamento, Verbo Divino,
Estella 2011, 131

47 En cambio, en la LXX aparece 8 veces
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(también aoristo de 6idwpt) y un verbo dicendi, einev (tam-
bién aoristo de Aéyw), que da inicio a una oracién subordi-
nada, y, por lo tanto, secundaria. Parece pues que, grama-
tical y sintacticamente hablando, nuestro €omAayxvion
—junto con ANBev— genera no solo los verbos de movimien-
to —y un verbo dicendi- (el movimiento del sujeto de la ora-
cion principal, el samaritano), sino que también le otorga
sentido a todo el texto.

Pero ¢ el samaritano ayuda al hombre desvestido y golpea-
do por los ladrones gracias a que viene hacia él y mira la
situacion en que se encuentra*®? O mas bien, jle presta su
generosa ayuda por haber experimentado un fuerte sen-
timiento de compasion o tristeza hacia él**? O mejor aun,
Jporque lo mira y se compadece, es que el samaritano
ayuda al hombre en desgracia®?

Gramaticalmente opto por la ultima posibilidad, en efec-
to, kal bwv y €omiayxviodn estan gramaticalmente unidos
por la conjuncion y, sobre todo, porque el participio aoristo
activo (bwv exige un verbo al cuél completar o precisar su
sentido® (participio predicativo), funcién que aquf susten-
ta, obviamente, nuestro éomiayxvioon.

48 ANBev KaT ALTOV Kal IBWV.
49 gomiayxviodn (+adtov?).
50 Kal ibwv eomayxviodn + altov.

51 B. Corsani, (et al.), Guia para el estudio del Griego del Nuevo Testamento,
Sociedad biblica, Madrid 52005, 208-210.
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Desde nuestro punto de vista, todo lo que acontece —ver-
bos de movimiento del samaritano- sucede porque el hijo
de Samaria (a quien los fariseos y otros judios piadosos o
muy religiosos, llamaban: ‘perro’ o ‘pagano’), aquel posible
comerciante, un hombre marginado por el centro religioso
judio de Jerusalén, se compadece, literalmente siente un
dolor en su estémago (que engloba las principales visce-
ras) tan intenso, que se siente conmovido -visceralmente-
al ver la desgracia de aquel hombre medio muerto (con
toda probabilidad, un judio, ‘un enemigo’), a hacer todo lo
que esta a su alcance para ayudarle a salir de esa situa-
cion tan desconsoladora. Este hombre no teoriza sobre el
projimo (como el legista, kal Tiq €oTiv pou Anaciov, v. 29).

A nivel antropoldgico, nuestro héroe samaritano esta re-
vestido de una capacidad para sentir el dolor ajeno como
el suyo propio, precisamente porque ya habria pasado por
una o varias experiencias similares®?.

Ahora bien, al asistir compasiva y decididamente a aquel
desconocido, el desconocido samaritano se estaria expo-
niendo a que los familiares de la victima, pensando que él
habia sido el agresor de su familiar herido, habrian tomado
venganza. Sin embargo, la mentalidad de un oriental an-
tiguo era muy distinta a nuestra mentalidad individualista

52 Siendo estudiante de Teologia de la Liberacion, mi profesor, el Pbro. Francis-
co Merino Rodriguez (1), me instrufa que solo quien ha experimentado hambre,
miseria y pobreza en su vida, es capaz de comprender a los pobres, a los ham-
brientos y necesitados.



y de una radical indiferencia social, en donde hay “cero”
solidaridad y compasion activa hacia las victimas de la de-
lincuencia organizada u ocasional®®.

A MODO DE CONCLUSION

La profunda experiencia que siente el samaritano huma-
nizado al “compadecerse”, “sentir el dolor del otro como
propio”, o “sentir dolor en las visceras ante el sufrimien-
to humano”, tal experiencia ocupa el centro psicologi-
co, antropoldgico y teolégico de nuestro texto. El verbo
omhayxviCoual que utiliza Lucas es uno de los verbos prin-
cipales con respecto al sujeto (o0 agente principal) y gene-
rador de una cadena de verbos de accion (y dicendi) que
abarca los dos siguientes versiculos, por lo que, proba-
blemente para el autor del tercer evangelio, es un verbo
importante y pudo haberse remontado al Jesus histérico®,
pero lo que nos interesa a nosotros es el preguntarnos
¢ Por qué Lucas le aplica este verbo a Jesus en 7,13, y por
qué aqui se lo atribuye al personaje de una ensefianza o
parabola? /A una persona de origen samaritano, alguien
que era percibido como de poca honra u honor social?
¢Alguien de quien se dudaba que fuera capaz de practicar

53 Es desafiante vivir a diario en la ciudad de México y la zona conurbana, en
donde el indice delincuencial se ha acrecentado radicalmente en los Ultimos anos.
Véase el estudio del INEGI correspondiente a marzo de 2021. Fecha de consulta

05 junio 2021. Recuperado desde https://www.inegi.org.mx/contenidos/programas/

ensu/doc/ensu2021_mar_presentacion_ejecutiva.pdf

54 Si bien hay algunos oponentes a esta teorfa, tal es el caso de J. Meier, Un
Judio marginal, Ill, 557

obras de compasion y solidaridad? ¢Por qué no atribuyo
Lucas el omayxviCopat a alguno de los discipulos de Jesus
0, al menos, a algun judio piadoso? ;Y si, en cambio, a un
samaritano considerado extranjero, infiel y pecador?

Para responder sintéticamente a tales cuestionamientos,
consideramos que Lucas, con la compasion del samari-
tano hacia una victima de la violencia, esta exhortando a
sus destinatarios —ya provengan del judaismo o del mundo
helenista— a adquirir la misma actitud, los mismos gestos
y la misma praxis de compasion de este personaje. En se-
gundo lugar, al ser el samaritano solidario una muy pro-
bable referencia a todo lector del EvlLc, luego entonces,
el evangelista esta sefialando a sus destinatarios cémo
la compasion del ‘samaritano’ es el camino para ellos de
comportarse como proéjimo de los demas, especialmente
de los caidos, los desvalidos, las victimas de la violencia
imperial y helenista, los leprosos, ciegos, cojos y paraliti-
cos, los marginados y excluidos de los sistemas politicos y
religiosos de aquel tiempo (la sinagoga, el palacio romano,
la ley mosaica absolutizada)®.

Por lo demas, nos llama mucho la atencion cémo Lucas
coloca el verbo omhayxviCopal en la accion revivificante de
un joven por parte de Jesus (el hijo de la viuda de Naim:

55 Cabe recordar la triple ocasién en que Lucas enlista a las personas social,
econdémica y moralmente mas oprimidas y marginalizadas: pobres, cojos, paraliti-
cos, ciegos, sordos, leprosos, cautivos (Lc 4,16-30; 7,22; 14,13-14)



7,13-15); en segundo término, aqui en 10,33-35, verbo en-
carnado en un ‘extranjero’ samaritano (despreciado y es-
tigmatizado como “infiel”, “impuro” y “perro”), a favor de
un desgraciado hombre, victima de la violencia de aquel
tiempo®s; y, en tercer lugar, el mismo verbo omayxviCopat
es puesto en practica por el padre de un hijo menor, quien
ha vuelto a casa con la marca de la derrota y la deshonra
familiar (Lc 15,11-32).

En su forma sustantivada, ya nuestro omiayxviCopal se
habia hecho presente en Lc 1,69, a propdsito del cantico
de Zacarfas (v. 78: 81& omAAyxva eAéoug Be0D HUDV,Ev oig
gmokepeTal NUAG avartohr €€ Ooug), aplicado en dicho
cantico al mismo Dios-Padre®, cuyas entrafias de miseri-
cordia serfan la fuente mas excelsa de la que dimanan las
entranas de compasion de Jesus, del padre del hijo menor
y de nuestro humanizado y solidario samaritano.

Con lo visto hasta el momento, tal parece que el tercer
Evangelista parece indicarle a sus destinatarios que los
gestos y acciones compasivas pueden proceder sobre
todo de los hijos de los estratos sociales marginados, es
decir, de aquellos excluidos e ignorados por los represen-

56 Ahora bien, practicar la compasion al estilo del samaritano, no solo consiste
en aliviar el sufrimiento de alguien, golpeado en el camino, sino, es méas, consiste
en palabras de Martin Luther King— en reconocer que el camino de Jericé debe

ser hecho de otra manera, para que hombres y mujeres ya no sigan siendo gol-
peados y despojados continuamente, mientras van avanzando por los caminos de
la vida, Biblia Latinoamericana, 40% ed., nota a Lc 10,25ss.

57 T. MontesiNos, «Las entrafias de misericordia de Dios en Lucas 1,68-79», en
Qol. Revista Biblica Mexicana 72 (Septiembre-Diciembre 2016) 381-395.
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tantes y paladines de las grandes instituciones politico-re-
ligiosas imperantes —quienes alardeaban en su mayoria el
‘vivir’ el espiritu de la Ley de Moisés-y la figura del sama-
ritano compasivo es —con mucho— una excelsa prueba de
este argumento.

Geogréfica y religiosamente hablando, nuestro samarita-
no solidario y Jesus mismo se localizan en la periferia con
respecto a Jerusalén y Judea, por lo que el mensaje de
Lucas —con el verbo om\ayxviCopat al centro— podria estar
siendo que no importa tanto si la persona que experimenta
y practica compasion para con el golpeado, el sufriente y
el excluido, es alguien muy religioso o un fanatico atado al
centro religioso judio (el Templo de Jerusalén o las sinago-
gas), es decir un jasid (devoto)®®, un acérrimo cumplidor
de la ley de Moisés, 0 un especialista en la ley (voukog);
sino alguien que tiene la capacidad de ver al otro(a), su
necesidad, y la consecuente sensibilidad (corporal, men-
tal, emocional y social) para ayudarle®. En efecto, la com-
pasion del samaritano no es estéril, obra como se debe

58 La palabra Jasid (“piadoso”) es hebrea y deriva de la raiz no7 (“bondad” o
“piedad”), que produce la palabra jasidut: “practica de la piedad y la bondad”.
Los “Jasidim” conformaban una corriente religiosa judia que se desarrollé durante
el reinado en Judea de los monarcas seléucidas. En el siglo Il a.C., con la traduc-
cion de la Biblia hebrea al griego (la LXX) para judios que sélo conocian el griego,
trajo como reaccién de parte de los “Jasidim” una fuerte oposicion al considerar
incompatibles el judaismo con el mundo y la cultura griega

59 respecto de la compasion del buen samaritano, escribe Stoger: “Cuando un
hombre se siente mal al ver la miseria, esta preparado para el amor”, en A. STOGER,
El Evangelio segun san Lucas, 311-312.



obrar en esta situacion. Cuidadosamente se describen los
seis actos de amor que se practican con la mayor sencillez
y naturalidad, no sélo en el momento presente, sino hasta
la curacion del herido®.

Por otra parte, los posaderos tenfan fama de ser persona-
jes sin escrupulos, por lo que el samaritano se anticipa,
comprometiéndose a pagar hasta el ultimo denario, frente
a los gastos imprevistos. Una prueba mas a favor del gran
amor por la humanidad que mora en el corazon del sama-
ritano humanizado®'.

Una conclusiéon mas a la que nos conduce el analisis an-
tropolégico de Lc 10,30-37 es que la parabola del sama-
ritano humanizado es un ataque directo contra los prejui-
cios raciales y comunitarios, sostenidos por los judeanos
en contra de los samaritanos (como hoy dia ha sucedido
con el despojo de la tierra de los palestinenses, por parte
de los israelitas, hecho que ha llevado a una interminable
guerra entre ambas naciones).

Para Jesus, el amor y la compasion no es una simple y
tonta teoria (jo menos aun, teologial), sino un fuerte senti-
miento visceral que experimentamos frente a alguna per-
sona que ha caido en desgracia. Ahora bien, para expe-

60 A. SToGEeR, El Evangelio, 310

61 K. E. BalLey, Las parabolas de Lucas. Un acercamiento literario a través de la
mirada de los campesinos de Oriente Medio (Biblioteca teoldgica Vida, 6), Editorial
Vida, Miami 2009, 106.

rimentar dicha compasion (empatia prefieren llamarle los
terapeutas y psicélogos) y ser solidarios con las victimas
de la sociedad contemporanea, no necesitamos la media-
cion de ninguna jerarquia, iglesia, religion, secta o comu-
nidad religiosa, pues es una experiencia marcadamente
antropolégica y finamente ético-social®® Y es que, la so-
beranfa de Dios no esta sujeta al liderazgo oficial de la
comunidad de los fieles, ni mucho menos a la eficacia del
culto, tanto en el templo de Jerusalén (hoy tan afiorado)
como en cualquier basilica, santuario, catedral o parroquia
del mundo catdlico entero (por no mencionar los templos
del cristianismo ortodoxo y protestante)®.

La religion cristiana (catdlica) ha perdido su talante sama-
ritano de antafio, en que llegd a ser protagonista, tanto en
la educacion (universidades, colegios, academias), como
en la salud (hospitales, clinicas) y en los diferentes alber-
gues y casas de acogida (orfanatorios, asilos, casas de

62 J. WasHBurn C., «Compasion y bioética», en Acta Bioethica 2004; afio X, NO
2. Fecha de consulta 20 enero 2023. Recuperado desde https://scielo.conicyt.cl
(Scielo, Chile). Una de las afirmaciones que rescato del autor es cuando afirma
que «el despojo y la desgracia, al igual que la enfermedad, rebajan la vida hu-
mana y desdibujan los vinculos con la sociedad. Esta fragilidad humana permite
entender los sitios clinicos como comunidades éticas: procurar el bien de cada
paciente es el imperativo que domina en las profesiones sanitarias» (p. 244). Una
segunda afirmacion central, es: «Para llegar a la compasion es necesario seguir
el trayecto de la desgracia, de la enfermedad en cualquiera de sus expresiones,
de manera que toque fibras profundas. Solo asi se llega a descubrir la existencia
humana como una tarea de solidaridad y acompafamiento, no exclusivamente
como una realidad por moldear a través de regulaciones» (p. 245)

63 K. E. BalLey, Las parébolas de Lucas, 110-111.
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huéspedes, casas del peregrino, casas del migrante), con
honrosas y honorables excepciones, claro esta®.

Ahora bien, el cuidado mutuo en la Biblia®, siendo un
tema tan urgente como necesario en nuestro contexto de
recuperacion econémica, psicoldgica y espiritual, tras una
pandemia que no desaparece, en el caso de nuestra para-
bola lucana, explicitamente no hay ningun detalle literario
o redaccional que abogue en pro de que alguien (el hom-
bre que fue asaltado o algun personaje diferente) hubiese
ayudado a nuestro humanizado samaritano, antes, durante
0 después de su solidaria ayuda de él. No obstante, to-
mando en cuenta que Lucas deja abierta la narracion («lo
que gastes de mas, te lo pagaré a mi regreso»: Lc 10,35),
es muy probable que alguien mas ayudara al protagonista
en cuestion, o que el samaritano anénimo ya habia tenido
la experiencia de ser auxiliado por alguien mas, ya sea en
su contexto etnografico, o bien, fuera de él.

De igual manera, se ha propuesto actualizar la praxis del

64 Vale la pena tomar en serio las oportunas propuestas de J. |. CALLEJA, Moral
social samaritana (I-I1). Fundamentos y nociones de ética politica cristiana, PPC,
Madrid 2004-2005. Con respecto al compromiso asistencial de la Iglesia de
antafo, cabria sefialar que en el ejercicio mismo de su Ministerio, el Presbitero
esté obligado a vivir y poner en practica en todo momento una caridad pastoral
(compasion activa, solidaridad sacerdotal, servicio, opcion por los pobres), cf. L.
A. MonTes PeraL, La caridad pastoral en la vida y misién del sacerdote, (Servidores
y Testigos, 144), Sal Terrae, Santander 2014.

65 Tematica que justifica la XXXIV Asamblea Anual de la Asociacién de Biblistas
de México (23-26 enero 2023, Guadalajara, Jal, Méx.).
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samaritano humanizado en diversos ambientes sociales en
donde las personas mas vulnerables continuamente pue-
den estar necesitando la presencia, ayuda y compasion
de mas y mas samaritanos y samaritanas®. En lo personal,
considero urgente actualizar la actitud compasiva y de so-
lidaridad de nuestro andénimo y marginalizado personaje
del mediterraneo del siglo | de nuestra era, desde algunos
sectores vitales y/o humanos que urgen de samaritanos
individuales y colectivos®’.

El cometido de JesuUs al ensenar a sus discipulos y, sobre
todo, a los fariseos y escribas, esta hermosisima parabola,
consiste en mostrarle a ellos y a nosotros, lectores y dis-

66 Tal es el caso de los nuevos samaritanos entre los migrantes, los presos,

los nifios en situacion de calle, las prostitutas, los indigenas, los campesinos, las
aldeas y ranchos con una gran necesidad de clinicas y servicios médicos y de
medicamento o, como propone la Dra. Patricia Mahon-Daly, samaritanos dona-
dores de sangre en las grandes ciudades del planeta, en P. MaHon-DaLy, «The
Embodiment of Citizenship: From Good Samaritan to Donor Citizen», en Journal of
Cultural and Social Anthropology, Volume 1, Issue 1, 2019, 44-50.

67 Tales ambitos son, a saber:

Compasion para con los enfermos y adoloridos: samaritaneidad médica y empa-
tica

compasién para con los migrantes, desplazados y refugiados politicos: migracion
y samaritaneidad

compasion para con el medio ambiente: eco-samaritaneidad

compasion para con los animales: zoo-samaritaneidad

compasion para con la mujer: samaritaneidad y género

compasion para con los nifios y adolescentes: samaritaneidad pedagdgica
compasion para con los pobres, los oprimidos y excluidos: samaritaneidad propia-
mente dicha

compasion para con los indigenas y los hermanos de color: samaritaneidad pro-in-
digena y black samaritanity.



cipulos suyos, veintiun siglos después, a buscar caminos
creativos y generosos, compasivos y dinamicos de como
ser auténticos projimos del hombre y la mujer vulnerables,
heridos, violentados y empobrecidos en el sendero de la
vida y de la sociedad de este tan vulnerado siglo XXI.
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LA COLECTA POR LOS POBRES DE JERUSALEN

INTRODUCCION

El Card. Claudio Hummes, de Brasil (1934 — 4 de julio de
2022), cuando el Papa Francisco fue elegido (13 de marzo
del 2013), y precisamente antes de que apareciera en el
balcén, le hizo al Papa esta sugerencia: «No te olvides
de los pobres». Esto calé en la mente y en el corazén de
Francisco. El mismo Papa dio testimonio de ese consejo
que recibid.

Con esa espontanea exhortacion que le hizo el Cardenal
al Papa nos remontamos a las palabras de Pablo en Gal
2,10: después de afirmar que nada especial le impusie-
ron los apostoles de Jerusalén, en lo que se refiere a las
posibles exigencias para los gentiles que se hicieran cris-
tianos, termina diciendo: «Solo nos pidieron que recorda-
ramos a los pobres, lo cual me he esmerado en cumplir».

1. UNA COLECTA A FAVOR DE LOS POBRES DE
JERUSALEN

La poblacion de Jerusalén, asi como en otras partes del
imperio, se vio en situaciones de carestia y hambruna ha-
cia los anos 46-48. Pablo se preocupd entonces de organi-
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zar una colecta a favor de los cristianos de la ciudad santa.
De esa manera se encontraba una oportunidad excelente
para establecer un vinculo de unidad entre la iglesia ma-
dre de Jerusalény las iglesias que Pablo estaba fundando
en Asia Menor y en Grecia.

En Hch 11,27-30 se narra que unos profetas de Jerusalén
llegaron a Antioqufa de Siria, y uno de ellos, Agabo, pro-
fetizd que vendrian dias de carestia en Judea. Por eso los
hermanos enviaron recursos a Judea. En esas circunstan-
cias, como se ha mencionado, después del llamado con-
cilio de Jerusalén, quiza el afio 49, Pablo sefiala que se
le pidi6 que se acordara de los pobres, lo cual, dice, ha
tenido muy en cuenta.

Dentro de la correspondencia a los corintios, este tema
de la colecta es mencionado brevemente en 1 Cor 16,1-4:
Pablo habla de la colecta, sugiriendo a los corintios que
se haga lo que mando a las iglesias de Galacia: que los
domingos se reuna lo que se haya podido ahorrar. Una
colecta organizada en Acaya y en la parte central de Asia
Menor tendria asi un buen alcance.



Pero especialmente en 2 Cor 8-9 es en donde el asunto es
tratado con mayor detenimiento. Se trata de un texto al que
prestaremos mas atencion.

Ademas de la correspondencia a los corintios y a los ga-
latas, que suele ubicarse en Efeso, en el transcurso del
tercer viaje misionero de Pablo (ca. afios 52-57), en Rom
15,25-31 Pablo menciona que va a entregar la colecta a
Jerusalén. Estamos hacia el afio 58, al final del tercer viaje
misionero de Pablo, tal vez en Corinto. En el texto informa
a los romanos que va a entregar personalmente la colec-
ta a los hermanos de Jerusalén, una colecta que, segun
este pasaje, se hizo en Macedonia y Acaya; también pide
oraciones para que tenga éxito en esa empresa que esta
realizando. Tiene el temor de que los judeocristianos de
Jerusalén no acepten la colecta, quiza porque algunos
tendrian recelo para aceptar la ayuda, dado que proviene
de los gentiles.

Un poco méas tarde, segun Hch 21,27-36, Pablo fue arres-
tado en Jerusalén, lo cual pudo suceder el mismo afo 58.
En Hch 24,17, en su comparecencia ante el Procurador
Félix, estando ya en Cesarea (ciudad desde la cual sera
llevado a Roma), Pablo afirma que fue a Jerusalén con la fi-
nalidad de llevar unas limosnas a los pobres de Jerusalén.

En cuanto a la aceptacion o no de la colecta, tanto el libro
de los Hechos como la correspondencia paulina no ofre-
cen datos claros que aludan a la aceptacion. El silencio

que prevalece sobre el tema nos induce a pensar que, al
menos, no hubo una aceptacion total, entusiasta y agrade-
cida de la ofrenda que llevé Pablo.

2. EL PASAJE PRINCIPAL SOBRE LA COLECTA: 2
COR 8-9

2.1 EL DESARROLLO DEL TEXTO

Estos capitulos pueden ser considerados como una uni-
dad retérica completa, que, desde el punto de vista de la
retorica clasica, podriamos encuadrar en el género delibe-
rativo, en cuanto que promueve una contribucion econo-
mica para la iglesia de Jerusalén. Al principio (8,1) Pablo
utiliza el vocativo hermanos (adelphoi) para dirigirse a los
destinatarios, comenzando por informarles sobre la gene-
rosidad de las iglesias de Macedonia. El final (9,15) contie-
ne una accion de gracias a Dios.

La narracion de la generosidad de las iglesias de Mace-
donia (8,1-6) se convierte en un ejemplo para los corintios.
De esa manera, Pablo comienza su motivacion a la co-
lecta (8,7-8), una motivacion que se vale del buen ejem-
plo de las iglesias de Macedonia, pero también tiene un
fundamento cristolégico (8,9: Cristo, siendo rico, se hizo
pobre). En el v. 7 Pablo les hace ver a los corintios que, asi
como sobresalen en todo, en fe, palabra, ciencia, etc. (cf.
1 Cor 1,4-5; 12-14), asi también han de sobresalir por su
participacion en la colecta. La proposicion o tesis principal
puede descubrirse en 8,10-11, pues ahi esta el consejo o
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invitacion de Pablo a los corintios para que lleven a término
la iniciativa que tuvieron de realizar una colecta. Dice el
texto: «Les doy un consejo sobre el particular que les viene
bien a ustedes: ya que desde el afno pasado han sido los
primeros no solo en hacer la colecta, sino también en tomar
la iniciativa, ahora llévenla también a cabo, de forma que
a su prontitud en la iniciativa corresponda la realizacion
conforme a sus posibilidades». En 8,12-14 continda la mo-
tivacion a los corintios, ahora con el apoyo de un texto de
la Escritura (8,15; cf. Ex 16,18). En estos versiculos Pablo
advierte que no es pretension suya el que unos ganen y
otros pierdan, no postula un desequilibrio econdémico en-
tre las iglesias. Por eso dice en 8,13: «No se trata de que
pasen apuros para que otros tengan abundancia, sino de
procurar la igualdad». La cita de Ex 16,18 viene muy ad
hoc en esta motivacion, porque dicho pasaje se refiere a
los israelitas que, en su camino por el desierto, fueron ali-
mentados con el mana. Cada dia recogian lo necesario, de
tal manera que «el que mucho recogid, no tuvo de mas; y
el que poco, no tuvo de menos».

8,16-24 constituyen una recomendacion a favor
de Tito, a quien Pablo le encargo¢ la realizacion de la co-
lecta. En estos versiculos son también mencionados otros
dos hermanos como colaboradores en la tarea de hacer
la colecta. Del primero se dice que es reconocido por su
entrega a la causa del evangelio, y que fue designado por
eleccion de todas las iglesias; del otro se dice que es re-
conocida su solicitud. Pero, jno se dice el nombre de ellos!
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Por otra parte, esas medidas tomadas por Pablo obede-
cen a su deseo de evitar cualquier sospecha de malos ma-
nejos de la «abundante suma que administramos».

9,1-5 explican la razén por la que Pablo escribe en
ese momento. Si al inicio del c. 8 Pablo puso ante los corin-
tios el buen ejemplo de los macedonios, ahora en el inicio
del c. 9 les dice a los corintios que se gloria de ellos ante
los macedonios. Ademas, retoma el punto del envio de los
hermanos, con lo cual se nota la vinculacion entre estos
cc. 8y 9. El resto del ¢. 9 es un epilogo que recapitula
la peticion, apoyandola con varios argumentos y algunas
citas de la Escritura, con tonos emotivos.

2.2 LA FUNDAMENTACION DOCTRINAL DE LA COLECTA

Esta unidad es ante todo exhortativa, pero apoyada en una
serie de consideraciones y reflexiones teoldgicas de mu-
cho valor. Pablo espera de los corintios un gesto de apoyo
para la comunidad de Jerusalén. La colecta, sin embargo,
no significa para Pablo una especie de asunto financiero, y
tampoco se trata de un pequefio y pasajero gesto de bon-
dad hacia alguien necesitado. El aspecto meramente eco-
némico pasa a segundo plano. Pablo no hace simplemen-
te una exhortacion a la iglesia de Corinto para que ayude
a la necesitada iglesia de Jerusalén, sino que pretende
hacer una reflexion de fondo sobre el sentido y el valor de
la colecta. La terminologia usada es muy iluminadora en
este sentido: no utiliza Pablo el término logéia (colecta o
recoleccion), que aparece solo en 1 Cor 16,1-2, sino que



utiliza otros términos de mayor densidad doctrinal, como
los siguientes:

Charis — gracia

Diakonia — servicio

Eulogia — bendicion

Agape — amor

Koinonia — comunion.

La colecta tiene para Pablo dimensiones teologicas,

eclesiolégicas y cristoldgicas.

En la base esta la iniciativa gratuita de Dios que ha llama-
do a las iglesias de Macedonia para concederles la gra-
cia de su participacion en la colecta (8,1-4). Asi como en
5,18, hablando del ministerio encomendado a los apdsto-
les, Pablo afirma: «Y todo proviene de Dios...», de manera
analoga, la colecta tiene su fuente Ultima en Dios, que otor-
ga la gracia de participar en una colecta. Al final, en una
especie de inclusion, Pablo vuelve a hablar de «la gracia
sobreabundante» que Dios ha derramado en los creyentes
de Corinto, al ser colaboradores en la colecta (9,14).

El don divino, por lo tanto, esta en primer plano. Esa gracia
es un don gratuito, y Ios que reciben esa gracia se convier-
ten a su vez en sujetos activos. En este caso, esos sujetos
son ahora los creyentes de Macedonia y de Acaya, junto
a Pablo y sus colaboradores, especialmente Tito, que es
el encargado de llevar a cumplimiento esta obra de gra-
cia (8,6). Por eso la colecta puede ser llamada gracia en
varias ocasiones (en 8,6.7.9 la palabra chdris puede ser

traducida por generosidad, como sinbnimo de colecta; en
8,19, charis puede traducirse simplemente por colecta).
Por lo tanto, el don divino y el don humano se relacionan in-
timamente. Los beneficiarios del don divino se convierten
en donantes. La dinamica del donar, propia de Dios, al-
canza a los creyentes. Ese don aparece también con otras
categorias, como bendicion (eulogia, 9,5.6), que parece
hacer referencia a las generosas bendiciones divinas.

Muy ilustrativo también es el manejo del verbo dar o entre-
garse, de parte de los macedonios, «primero al Sefior, y
luego a nosotros, por voluntad de Dios» (8,5). Esa entrega
es sindnimo de disponibilidad para el servicio. Nos recuer-
da una frase frecuente del AT: «Heme aqui, quiero hacer
tu voluntad» (Sal 40,8) El don (la colecta) a los cristianos
de Jerusalén es, por lo tanto, una expresion de la fiel adhe-
sion de los creyentes al apdstol y a su proyecto de colecta,
pero también de entrega personal a Cristo, por voluntad
de Dios, que esta en el origen de todo este proyecto. Pero
se pide una actitud de libertad, alegria y generosidad (8,2;
9,7).

Esta perspectiva teoldgica encuentra su confirmacion en
el fin ultimo de la colecta, que es fundamentalmente liturgi-
co: los beneficiarios «glorificaran a Dios» (9,13), y el gesto
de generosidad de los corintios esta llamado a provocar
«abundantes acciones de gracias a Dios» (9,12). Si todo
es gracia (charis), es decir, don de Dios que suscita la
participacion de los creyentes en la colecta, la respuesta
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humana no puede ser otra que la charis, pero en el sentido
de accién de gracias, es decir eucharistia.

La perspectiva eclesiolégica encuentra su expresion pri-
vilegiada en los términos diakonia (servicio) y koinonia
(participacion o comunion). La idea de servicio esta en
9,1.12.13, y es particularmente clara en 8,4: los macedo-
nios han querido participar en la colecta, es decir, en ese
servicio por el bien de los santos. La idea de comunién
(8,4; 9,13) implica solidaridad entre las iglesias. La iglesia
de Jerusalén, que tiene el calificativo de «iglesia de los
santos» (8,4; 9,1), y las iglesias de Macedonia y de Acaya
muestran su comunion compartiendo tanto la adhesion a
la fe y al evangelio como sus propios medios economicos
y materiales. Los cristianos de la iglesia de Jerusalén y
los de las iglesias de la gentilidad comparten aquello que
tienen: unos, los bienes espirituales, y otros, los bienes
materiales.

En su carta a los Romanos, Pablo les comenta este tema
de la colecta, en particular la deuda mutua que hay en-
tre los cristianos de Jerusalén y los cristianos de origen
gentil. También les habla de sus planes de viaje: «Por el
momento voy a Jerusalén a servir a los santos, ya que los
de Macedonia y Acaya decidieron hacer una colecta para
los pobres que hay entre los santos que viven en Jerusa-
lén. Asi ellos lo decidieron y en cierto sentido se lo debian,
pues si los no judios se beneficiaron de los bienes espi-
rituales de los judios, es justo que les retribuyan con bie-
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nes temporales. Asi que, una vez terminado este asunto, y
entregado oficialmente el fruto de la colecta, partiré para
Espana, pasando por ustedes» (15,25-28).

En esta carta a los Romanos hay un dato de interés, que
esté presente a lo largo del escrito: la mencién de dos gru-
pos de personas: los cristianos de origen judio y los cristia-
nos de origen gentil. En 1,16-17 Pablo afirma lo siguiente:
«Pues no me avergiienzo del evangelio, que es fuerza de
Dios para la salvacion de todo el que cree, primero del ju-
dio, y también del griego. Porque en €l se revela la justicia
de Dios, de fe en fe, como esta escrito: El justo por la fe
vivird». En estos versiculos son mencionados los dos gru-
pos como beneficiarios de la salvacion, con tal que sean
guiados por la fe. Mas adelante, Pablo muestra cémo to-
dos son pecadores: los judios, aun teniendo la ley, no la
han cumplido cabalmente; los gentiles, no reconociendo al
Creador a través de las creaturas, también son pecadores
y se han dejado llevar por toda suerte de impurezas. Pero
todos son justificados por la fe en Jesucristo. Ahora bien, si
todos han pasado de una situacion de pecado a un status
de justificados, ahora todos quedan unidos en el cuerpo
de Cristo como un solo pueblo. Y la caridad debera ser
el vinculo de unién entre todos. Se puede hablar de tres
momentos: todos pecadores, todos justificados por la fe,
todos unidos por la caridad. Pablo, el defensor del valor
incomparable de la fe, también menciona el valor de la
caridad. Basta citar el texto de Gal 5,6: «Porque en Cristo
nada valen la circuncision o la incircuncision, sino la fe que



actua por el amor».

Volviendo al texto de 2 Corintios, la categoria de servicio
ciertamente no puede quedar reducida a un simple térmi-
no administrativo. No se trataria solo de una especie de
contribucion, motivada por sentimientos altruistas, sino
que se debe tener en cuenta el ambito de la actividad dia-
conal o ministerial, realizada por hermanos que se aman
en Cristo. El agdpe estd mencionado en 8,7.8.24. Ahora
son los creyentes de Macedonia y Acaya los que con esta
donaciéon material concretizan su diaconia en beneficio de
la iglesia de Jerusalén.

En 9,12 Pablo usa la expresion «prestacion de este ser-
vicio» (cf. también Rom 15,25). El apdstol era conscien-
te de que se trataba de un servicio cualificado, de tipo
carismatico. De hecho, una denominacion caracteristica
de los carismas es la de servicio o ministerio, es decir,
diakonia (1 Cor 12,4-6; cf. Rom 12,7). Se trata, por lo tanto,
de un servicio inspirado por el mismo Dios, de un servicio
carismatico. Esto se deduce de 8,7: Pablo exhorta a los
corintios a que, asi como sobresalen en tantos dones es-
peciales (fe, palabra, ciencia...), asi también sobresalgan
en esta gracia de la colecta.

Hay que subrayar también el caracter cristolégico de la
colecta: «Pues conocen la generosidad de nuestro Sefior
Jesucristo, el cual, siendo rico, por ustedes se hizo pobre
a fin de enriquecerlos con su pobreza» (8,9). El sentido de

este versiculo puede revelar un aspecto ontoldégico y un
aspecto tipico o ejemplar. El aspecto ontolégico consiste
en esto: la riqueza y la pobreza en Cristo no han de enten-
derse en un sentido material y econdémico, sino que tienen
un sentido metaférico, por el cual se indica la condicion
divina (riqueza) en la que Cristo se encontraba, y la condi-
cion humana (pobreza) que él aceptd. Este sentido se ve
corroborado por el texto de Flp 2,6-7. Y el sentido tipico o
ejemplar lo descubrimos en esto: si en 8,1-4 Pablo presen-
ta el comportamiento ejemplar de las iglesias de Macedo-
nia, ahora ofrece el ejemplo de Cristo, para mover a los
corintios a dar una prueba de amor auténtico, en
este caso a favor de la iglesia de Jerusalén.

CONCLUSION

En conclusion, varios pasajes del NT mencionan el tema
de la colecta que fue organizada a favor de los pobres de
Jerusalén. Dado que la situacion de Palestina era menos
favorecida, se vio la conveniencia de que las iglesias de
Macedonia, Acaya y Asia Menor, que vivian situaciones de
mayor prosperidad, acudieran en ayuda de los hermanos
de Jerusalén.

Pablo, por su parte, nos ofrece en sus cartas una situacion
clara acerca de la colecta en cuanto a las circunstancias,
motivaciones, procesos y finalidades. Aunque quiza el
desenlace no haya sido tan feliz, sin embargo, como los
apostoles le pidieron a Pablo que se preocupara de los
pobres, él tomo en serio la peticion y se entregd en serio a
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esta labor. Pero lo més importante es que el Apdstol apro-
vecha esta coyuntura para promover la colecta, y sobre
todo para sefialar motivaciones de mucho peso para que
se dé esa ayuda a los pobres de Jerusalén.

La colecta tenia que ser un medio privilegiado para afian-
zar la unidad entre los cristianos de origen gentil y los cris-
tianos de origen judio. Pablo afirma en Gal 3,26-27: «Pues
todos ustedes son hijos de Dios por la fe en Cristo Jesus.
Cuantos han sido bautizados en Cristo, se han revestido
de Cristo. No hay judio y griego, esclavo y libre, hombre
y mujer, porque todos ustedes son uno en Cristo Jesus».
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CONVOCADOS A SERVIR COMO BUENOS ADMINISTRADORES

INTRODUCCION

En el horizonte de la incertidumbre global de nuestro tiem-
po, marcada por aconteceres inefables de colosales pro-
porciones, que muestran la vulnerabilidad sistémica de
nuestras sociedades humanas, en el latir de una pande-
mia', al percibir nuestra insuficiencia, quiero proponer un
texto de la | Carta de san Pedro (4, 7-11).

Lo que he denominado “el secreto de la | Pedro” se re-
vela en la capacidad de interpretar cristologicamente
una situacion agobiante e injusta, de tal manera que
se ponga de relieve el primado de Jesus, que se dejo
condenar por amor a nosotros. He aqui la fuerza cris-
tolégica de esta epistola, que da un vuelco a las situa-
ciones humanas con la proclamacion del sufrimiento

1 G. AugusTiN, SAC, «Dar testimonio de la vida en un mundo de muerte», en W.
Kasper y G. AUGUSTIN (eds.), Dios en la pandemia, E| Pozo de Siquén 429, Sal Terrae,
22020, 51-77 (esp. 53), considera que: «La crisis del coronavirus es una verda-
dera imposicion para la humanidad. Esta se halla ante un cambio de época con
grandes consecuencias sociales y econémicas, unidas a una gran sobrecarga
psicolégica e interpersonal».

JUAN LOPEZ VERGARA

de Cristo? .

Y, por supuesto, también hemos elegido dicho texto, con
el fin de justificar el preciso y precioso tema que fue selec-
cionado en la asamblea de biblistas para nuestro estudio:
“Expresiones concretas del cuidado mutuo en la Biblia”.

La lectura orante de este texto provocd una verdadera sa-
cudida en un servidor. Me encontré deslumbrado, en par-
ticular, por el par de versos conclusivos, que nos invitan

2 C. M. MaRTINI, La libertad de los cristianos segiin la Primera Carta de Pedro, Pozo
de Siquem 291, Sal Terrae, Santander 2011, 95-96. Las negritas son nuestras.
Por su parte, S. Hann, Ph.D, “Introduction to The Ignatius Catholic Study Bible”, en
Ignatius Catholic Study Bible. The Letter of St. James, the First and Second Letters of St.
Peter and The Letter of St. Jude. Commentary, Notes, & Study Questions. Revised Standard
Version. Second Catholic Edition, Ignatius Press, San Francisco, 2010, 7-11 (esp.

7), anota: «Cristo y las Escrituras, dice el Concilio Vaticano Segundo, son dadas
“para nuestra salvacion” (Dei Verbum 11), y en ambas nos da Dios la revelacion
definitiva de El mismo. Nosotros, por tanto, no podemos, concebir uno sin el otro:
la Biblia sin Jesus, o Jesus sin la Biblia. Cada una es una llave interpretativa de la
otra (Each is the interpretive key to the other). Y dado que Cristo es el sujeto de todas
las Escrituras (4nd because Christ is the subject of all Scriptures), San Jerénimo insiste,
“Desconocer las Escrituras es desconocer a Cristo” (CCC 133) (DV 25; cf. Phip 3:
8y SAN JERONIMO, Comentario al libro de Isaias, XV, prol.: PL 24, 17b)».
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a poner al servicio (diakonou/ntej)?, justo a cada uno de
nosotros, como un buen administrador (kalo,j oivkono,moj),
la gracia que hemos recibido.

Cada uno conforme recibié (el) don (e]kastoj kaqw.j
e;laben ca,risma), y ustedes mismos poniendo al ser-
vicio como buenos administradores de la multiforme
gracia de Dios (eivj eautou.j auvto. diakonou/ntej w'j ka-
loi. oivkono,moi poloi. ca,ritoj qeou/); si alguno habla,
como palabras de Dios (ei; tij lalei/, w'j lo,gia geou/\);
si alguno sirve, como por (la) fuerza la cual suminis-
tra Dios (ei; tij diakonei/, w'j evx ivscu,0j h- corhgei/ o'
geo,j\); para que en todo sea glorificado Dios por me-
dio de Jesus Cristo (i[na evn pa/sin doxa,zhtai o' geo.j
dia. vlhsou/ Cristou/), al cual es la gloria y el poder por
los siglos de los siglos; amén (w-| evstin h' do,xa kai. to.
kra,toj eivj tou.j aivw/naj tw/n aivw,nwn\ avmh,n.) (vv.
10-11).

A partir de la gracia de haber escogido la mejor parte (cf.
Lc 10, 42) y consciente que en las Sagradas Escrituras en-

3 Anota C. S. KeeNER, 1 Peter. A Commentary, BakerAcademic, Grand Rapids, Ml
2021, 323, que: «Nosotros debemos compartir (must share) estos regalos, ya que
Dios nos los dio a nosotros para toda la iglesia (Rom. 12:4-8; 1 Cor. 12:7; Eph.
4:11-12)». Por su parte, J. H. ELLIOTT, La Primera Carta de Pedro. Edicién bilingiie y
comentario, BEB 141, Sigueme, Salamanca 2013, 130, puntualiza: «Cada miembro
de la casa de Dios ha recibido un don divino en virtud del cual debe servir (diako-
nein) a los demas, fortaleciendo asf la comunidad y dando gloria a Dios. Cada don
divino (charisma) es una manifestacion particular de la multiforme gracia de Dios
(charis: con la misma raiz griega; cf. 3, 7)».
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contramos el proyecto de Dios expuesto en palabra huma-
na, considero ineludible la aceptaciéon de los instrumentos
y métodos de interpretacion empleados en cualquier obra
literaria de similares caracteristicas.

La Pontificia Comisién Biblica ensefia que «el método his-
térico-critico es el método indispensable para el estudio
cientifico de los textos antiguos»*. No sélo es recomenda-
ble, sino que es indispensable.

Si bien, un método no es una meta en si, sino un camino,
una senda para la exégesis, cuyo objetivo es establecer
un didlogo entre el texto y el lector. jAcaso el arte de in-
terpretar, poseedor de un dinamismo propio, no implica un
intercambio?

Y, ila autoridad misma del texto nunca suple la ausencia
de esa voz viva que lo habita!

Hermanas y hermanos biblistas, ;qué nuestro mas hondo
anhelo no se circunscribe solamente en conocer el ver-
dadero y auténtico sentido del texto, cuanto en descubrir
en el texto respuestas a las incognitas mas profundas de
nuestra vida®? Mas aun, hermanas y hermanos biblistas,

4 La Interpretacion de la Biblia en la Iglesia, Edilva, Valencia 1993, |, A. 30.

5 Comenta N. KinG, SJ, Pictures of the Early Church. Welcome to the New Testament,

Kevin Mayhew, Great Britain 2016, 173, con respecto a las cartas de Pedro, que:
«Yo simplemente quiero indicar cémo puedes disfrutar leyendo estos dos docu-
mentos y cémo hoy pueden hablarte a ti (how they might speak to you today)».



;sera que: «La tradiciéon —como afirma Leornardo Boff-
solo se conserva creando algo nuevo»76.

En un primer momento, procuraré delimitar el género lite-
rario del texto, que es de una gran riqueza teoldgica’; lo
ubicaré en la estructura fundamental y unitaria en que se
encuentra inserto. Y propondré el esquema, es decir, el
entramado que lo sustenta.

En un segundo momento —con fundamento en el estudio
exegeético del vocabulario del texto, analizaré las expre-
siones cardinales, deslindando su sentido con la mayor
fidelidad, en el horizonte de la perspectiva narrativa de la
| Carta de Pedro, para concluir en una traduccién com-
prensible. jAcaso un criterio hermenéutico importante no
es el llamado mistica de ojos abiertos — que nos permite

6 L. Borr, Gracia y experiencia humana, Trotta, Madrid 2001, 39. Un ejemplo muy
claro de que la tradicién sélo se conserva creando algo nuevo, es la forma como
manejo Lucas la fuente Q. El no se conformd. Entre tanto leemos en Mateo que el
Padre es “perfecto” (Mt 5, 48), en Lucas es “compasivo” (Lc 6, 36); en Mateo el
Padre dara “cosas buenas” (Mt 7, 11), en Lucas dara el Espiritu Santo (Lc 11, 13);
en Mateo el pastor que va en busca de la oveja perdida “y si llega a encontrarla’
(Mt 18, 13a), en Lucas va detras de la oveja perdida “hasta que la halla” (Lc 15,
4). Los invito a ver: J. LoPez VERGARA, “El don del Espiritu Santo como respuesta a
la oracién”, en Revista Iberoamericana de Teologia, Vol. XVIII / 35 (Julio- Diciembre
2022), 91-111. También se puede consultar en https://ribet.ibero.mx/index.php/
ribet/article/view/113/126.

7 Para J.M. SancHEZ CARO, «Escritos tardios del NT y helenismo: cartas deutero-
paulinas, pastorales, catélicas», en A. PIRero (ed.), Biblia y helenismo. El pensamiento
griego y la formacion del cristianismo, Ediciones el Almendro, Cérdoba, 2007, 387-
418 (esp. 403-404), lo méas probable es que responda a una «carta dirigida a una
comunidad romana o conectada con Roma, a partir de una homilia bautismal».

descender a las entrafias mismas del texto y entrever el
alma de su misterio—, que desemboca en una traduccion
viva, actual?

Y, en un tercer momento, los exhorto a constatar que el
autor con una maravillosa sensibilidad teolégica, en una
carta parenética comparte un mensaje capaz de motivar
«para una esperanza viva (eivj evlpi,da zw/san) mediante la
resurreccion de Jesucristo» (1, 3).

iLa meta, por lo tanto, es una esperanza vival, que activa
todo nuestro ministerio; esperanza viva, la cual hemos de
asumir con agudeza, con la mirada del contemplativo.

La tematica, pues, aparece definida con gran preci-
sion y es simple en el fondo: la esperanza de una sal-
vacion cierta en Dios, esperanza otorgada en la resu-
rreccion de Jesus (1, 3-12), tiene consecuencias para
la vida humana, modificando los comportamientos (1,
3-3, 12); y, sobre todo (pues ahi debe verse la culmi-
nacion y climax de la carta), la esperanza se puede
vivir —con la mirada puesta en el Cristo doliente y re-
sucitado— bajo los ataques de un entorno increyente y
agresivo (3, 13- 5, 11)8,

Hermanos y hermanas biblistas, por tanto, cada uno de
nosotros sin excepcion, ha sido elegido por Dios, para que

8 N. Brox, La Primera Carta de Pedro, BEB 73, Sigueme, Salamanca 1994, 29.
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cual buen administrador (kalo,j oivkono,moj) de la gracia
personalisima que ha recibido®, abrazado por una espe-
ranza viva'®, se sienta llamado a servir'".

iDios nos ama y nos llama a una gran mision!

¢ Qué la Iglesia, madre y maestra, no ensefia con toda
claridad que “la importancia de los deberes terrenos no
se disminuye por la esperanza del mas alla, sino mas bien
es el cumplimiento de esos deberes el que se aventaja de
nuevos motivos para su ejercicio” (GS 21)?

9 Véase M. J. ScHuLTz, La estrategia misionera de la Primera carta de Pedro. Edificar
una “casa espiritual” por medio de la buena conducta, ABE 81, Verbo Divino, Estella
2022, 248, quien presenta una serie de metaforas que aparecen en la carta y,
considera con mucho tino que: «Todas estas metaforas en su conjunto expresan
que, por medio de la eleccion de Dios, los creyentes no solo han pasado a ser de
su propiedad, sino que atesoran su gracia (1, 4.13.23.19; 3, 4.7; 4, 10), son morada
de su Espiritu (4, 14) y tienen una vocacién que realizar». Las cursivas son de la
autora.

10 R. Santos, “Ciudadanos de los cielos. Un estudio acerca de Fil 3, 20", QOL.
Revista Biblica Mexicana 88 (Enero-Abril 2022), 93-115 (esp. 94), introduce su articu-
lo con una definicién de la esperanza, que queremos compartir: «La esperanza

no es un suefo, ni una ilusion, sino un ancla que te ha dado Dios para mantenerte
firme y afincarte cuando lleguen las tormentas a tu vida. (Anénimo)». J. J. R.
Rosapo, Angustia existencial y esperanza cristiana, Ediciones Rialp, Madrid 1964, 40,
considera que: «La esperanza es la virtud propia del status viatoris. Un estado en el
que el hombre se dirige hacia la plenitud, sabiendo que ésta es aun posible, pero
€l aun no la posee».

11 O. GoNZALEZ, Raiz de la Esperanza, Verdad e Imagen 137, Sigueme, Salamanca
21996, 401, puntualiza muy hermoso: «Cada carisma en la Iglesia es sagrado, aun
cuando se ejerza en el silencio y luzca soélo en lo oculto. Las estrellas lucen en
primer lugar delante de Dios, como las crestas de las montafias, como las arenas
en los desiertos solitarios, como los abismos de los mares».
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1. GENERO LITERARIO Y ESTRUCTURA

El género literario de la | de Pedro corresponde al de una
carta pastoral (cfr. 5, 2-4). «La mas antigua en su género
en la historia de la Iglesia» 2.

El cardenal Carlo M. Martini matiza afirmando que: «Es una
especie de “circular”, es decir, que no se dirige a una sola
comunidad, sino a muchas, a los cristianos diseminados
en medio de los paganos, abandonados a su propia suer-
te»13,

Hemos escogido abordar el texto de | Pe 4, 7, 11, porque
en el horizonte del cuidado mutuo en la Biblia se centra
precisamente en la vida de las comunidades, de forma
que «la fe (pi,stin) de ustedes y esperanza (evlpi,da) estén
en Dios» (1, 21).

Y de acuerdo con la propuesta de Benedikt Schwank,
OSB, este texto se encuentra en la segunda parte de la
carta, que se refiere a los deberes de los cristianos.

) Grandeza de la vocacion cristiana (1, 3-2, 10).

12 B. ScHwANK, Primera carta de San Pedro, El Nuevo Testamento y su mensaje 20,
Herder, Barcelona 1979, 5. Por su parte, R. H. GUNDRY, 4 Survey of the New Testa-
ment, ZondervanPublishingHouse, Gran Rapids, MI 31994, 437, considera que: «El
tema de la persecucion que esté en toda la carta sugiere que Pedro escribi¢ esto
alrededor 63-64 d.C., justo antes de su martirio en Roma bajo Nerén aproximada-
mente el afo 65 d.C.».

13 C. M. MaRrTINI, La libertad..., 29.



Il) Deberes de los llamados (2, 11 -4, 11).
Ill) Meta final de la vocacion cristiana (4, 12-5, 11).
Conclusion (5, 12-14)%.

El texto se compone Unicamente de cinco versos, que con-
tienen ochenta y un palabras, las cuales cristalizan la se-
gunda parte de la carta. Y, en la primera parte del primero
de ellos se ubica al lector en la perspectiva de que el final
estd cerca, en la coyuntura del juicio definitivo, cuando
habra que rendir cuentas (v. 7a). La proximidad del final
impone ejercer las virtudes cristianas:

a) Sensatez y oracion (v. 7b).

b) El amor de unos a otros (v. 8).

c) La hospitalidad sin murmurar (v. 9).

Y el gjercicio de los distintos ministerios al servicio de
la comunidad:

d) La disposicién a poner al servicio de los demas la
gracia particular que cada uno ha recibido (v. 10).

e) Una serie de ejemplos precisos (v. 11a).

Hasta concluir:
para que en todo sea glorificado Dios por medio de Je-
sus Cristo (i[na evn pa/sin doxa,zhtai o' qeo.j dia. vlhsou/

Cristou/), al cual es la gloria y el poder por los siglos de
los siglos; amén (w-| evstin h' do,xa kai. to. kra,toj eivj

14 B. SCHWANK, Primera carta de San Pedro..., 11-13.

tou.j aivw/naj tw/n aivw,nwn\ avmh,n) (v. 11b).

2. TRADUCCION VIVA, ACTUAL

En la perspectiva de que la Primera carta de Pedro es li-
terariamente una obra de gran excelencia'®. La cual esta
escrita con un rico vocabulario, proponemos estudiar las
expresiones fundamentales del texto, buscando su sentido
con la mayor acribia, hasta formular una traduccion viva,
actual.

En el primer versiculo leemos que: «De todas las cosas
pero el fin se ha acercado (Pa,ntwn de. to. te,loj h;ggiken)»
(v. 7a). Al parecer se manifiesta que el tiempo que mediara
entre la primera y la segunda venida del Sefior no es nada
comparado con el tiempo eterno que vendra'®. En nues-
tro texto «significa el fin un gran acontecimiento que se
espera con un estremecimiento de alegria y de temor»'".
Asi que podemos traducir: El fin de todas las cosas esta
cercano (v. 7a).

15 Cf. C. M. MARTINI, La libertad de los cristianos..., 26. En el Prefacio de este libro
leemos: «El cardenal ha tenido una gran relacion con la carta petrina, que comen-
z6 cuando, justo después de su “retiro” a Jerusalén, retomo la actividad cientifica
que, antes de su ministerio episcopal en Milan, le habia dado fama internacional.
En efecto, se ha dedicado a la recension textual del famoso papiro Bodmer VI,
que data del siglo lll y contiene las dos cartas escritas por el apostol» (p. 9).

16 Cf. 1C07,29a; FIp4,5b; Sg5,8.

17 B. ScHWANK, Primera carta de San Pedro..., 112. Las cursivas son del autor; vy,
enseguida, precisa: «Se avanza al encuentro de este acontecimiento, porque es
“la finalidad de la fe”».
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Y, justo, en el horizonte de la proximidad del fin, en primer
lugar, se exhorta con brevedad y transparencia: «Sean
sensatos, pues, y sean sobrios para (las) oraciones (sw-
fronh,sate ou=n kai. nh,yate eivj proseuca,j)» (v. 7b).

Traducimos: Sean, pues, sensatos. El verbo nh,fw significa
ser sobrio 0 juicioso; practicar el dominio propio. Esta ad-
vertencia la encontramos otras dos veces en 1, 13y 5, 8.
«Ellos deben permanecer alerta y listos para el final; esta
toma de conciencia invita a orar (awareness invites prayer)
(cf. Mark 14:38; Luke 21:36)»"8. Por lo cual para una tra-
duccion mas viva y actual proponemos: y disponganse con
formalidad para la oracion™.

En primer lugar, ante la proximidad del final, con la certeza
que sabe vivir bien quien sabe bien orar, es menester, por
consiguiente, alzar los ojos a Dios, para percibir todas y
cada una de las dimensiones de la realidad.

La oracién es cada vez mas importante. Pero no quie-
re decirse que los cristianos hayan de orar para poder
vivir con sensatez y continencia hasta el juicio, sino
que deben ser sensatos y sobrios para poder orar.
Toda buena oracion, y no en dltimo lugar la oracion

18 C. S. KEENER, I Peter. A Commentary, Baker Academic, Grand Rapids, Ml 2021,
314.

19 En griego dice oraciones (proseuca,j), pero considero
que dado el contexto podemos traducir en singular.
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litdrgica en comun, exige preparacion?®.

Enseguida leemos: ante todo, entre ustedes mismos amor
ferviente teniendo (pro. pa,ntwn th.n eivj e'autou.j avga,phn
e,ktenh/ e;contej) (v. 8a). El calificativo del amor: e,kten—
h,j, e,j significa “ferviente”, “intenso”; es el objeto directo
de e;contej. En segundo lugar, ante la proximidad del final,
se destaca el amor mutuo, la llama del amor, el divino fue-
go de la caridad, que debe permanecer siempre encendi-
do en el alma de los discipulos del Sefior, pues (el) amor
cubre multitud de pecados (o]ti avga,ph kalu,ptei plh/qoj
a'martiw/n) (80b). Y, 4no es acaso el pecado todo aquello
que nos separa de Dios?

Siempre en el horizonte de la proximidad del final, propo-
nemos traducir: amense fervientemente unos a otros, ya
que el amor cubre multitud de pecados (v. 8).

Luego se recomienda: «hospitalarios unos con otros sin
murmuracion (filo,xenoi eivj avllh,louj a;nen goggusmou/)»

(v.9).

Ser hospitalarios (philoxenoi) los unos con los otros,
empresa que requeria de todas las casas de la co-
munidad, constituye otro medio fundamental a la hora
de consolidar la casa de Dios. Suministrar alimentos,
hospedaje, y apoyo econdmico y social a los fieles

20 B. ScHwANK, Primera carta de San Pedro..., 113. Las cursivas son del autor.



que se desplazaban de un lugar a otro resultaba algo
basico para el funcionamiento y la expansion de un
movimiento misionario itinerante?".

Ser hospitalarios sin goggusmo,j, es decir, “queja”,
“murmuracion”, “desacuerdo”®. Asi como el amor
debe ser sincero, sin hipocresia (cf. 1, 22), del mismo
modo la hospitalidad no debe darse de mala gana,
con repugnancia®. Proponemos traducir: Sean hospi-
talarios unos con otros, sin murmurar (v. 9).

La proximidad del final implica ejercer las virtudes y, por
supuesto, la disposicion para ejercer los distintos ministe-
rios al servicio de la comunidad: «cada uno conforme re-
cibio (el) don (elkastoj kaqw.j e;laben ca,risma), y ustedes
mismos poniendo al servicio como buenos administradores
de la multiforme gracia de Dios (eivj eautou.j auvto. diako-
nou/ntej w'j kaloi. oivkono,moi poloi. ca,ritoj geou)» (v. 10)?.

21 J. H. Ewott, La Primera Carta de Pedro..., 129-130

22 Para J. H. ELuott, La Primera Carta de Pedro..., 130, «El matiz que introduce la
expresion “sin quejas” reconoce que la hospitalidad también podia ser consi-
derada una carga [...] Sin embargo, la vinculacién del amor (fraterno) con la
hospitalidad en los vv. 8-9 (como Rom 12, 9-13 y Heb 13, 1-2) pone de relieve
que la hospitalidad, al igual que el abrazo o el beso familiar (5, 14), no era sino la
expresion practica del amor que unia la fraternidad universal (2, 17; 5, 9)».

23 Cf. C. S. KEeNER, 1 Peter. A Commentary..., 321-322, y comenta: quejarse o
murmurar es el mismo lenguaje empleado para describir las quejas contra Dios en
el desierto (I Co 10, 10)

24 Puntualizan A. Georce — P. GreLoT, «Carisma», en X. Ledn-Dufour (Ed.),
Vocabulario de Teologia Biblica, Biblioteca Herder 66, Editorial Herder, Barcelona
21982, 143-146 (esp. 144), que «Los hombres son, cada uno segun su carisma,
los administradores de una gracia divina Unica y multiforme (I Pe 4, 10)».

Cada uno ha recibido un don: «Carismaticas y ministe-
riales gracias son otorgadas, conferidas (bestowed) a los
creyentes, no solo para su edificacion privada, sino para la
construccion de la iglesia como un todo»#.

Asi que proponemos traducir: Cada uno ponga al servicio
de los demas el carisma que ha recibido, como buenos ad-
ministradores de los diversos dones de Dios (v. 10).

Y ofrece un par de ejemplos concretos: «si alguno habla,
como palabras de Dios (ei; tij lalei/, w'j lo,gia qeou/\); si
alguno sirve, como por (1a) fuerza la cual suministra Dios
(ei; tij diakonei/, w'j evx ivscu,o0j h- corhgei/ o' geo,j\)» (V.
11b). Estos ejemplos se asignan entre lale,w, es decir, “ha-
blar”, “predicar”, “proclamar” (cf. Hch 6, 1-4), y diakone,w,
esto es, “servir”, “ministrar’, “cuidar”, “atender” (cf. Rm 12,
3-12).

El mensaje a compartir es inseparable del modo de vivir de
cada persona, dispuesta a seguir al Sefior Jesus, de forma
que con ojos limpios y alma abierta, se convierta en una
persona con los demas y para los demas.

Consideramos que podemos traducir: Si alguno habla, que

sean palabras de Dios; si realiza algtin ministerio, hagalo
con la fuerza que Dios otorga (v. 11a).

25 Ignatius Catholic Study Bible..., n. 4: 10, p. 37.

ABM 2023 | 125



Hasta concluir: «para que en todo sea glorificado Dios por
medio de Jesus Cristo (i[na evn pa/sin doxa,zhtai o' geo.j
dia. vlhsou/ Cristou), al cual es la gloria y el poder por los
siglos de los siglos; amén (w-| evstin h' do,xa kai. to. kra,toj
eivj tou.j aivw/naj tw/n aivw,nwn\ avmh,n.)» (v. 11b).

Dios ha de ser glorificado por el testimonio de los segui-
dores de Jesucristo, poniendo al servicio de los demas el
don que se les ha confiado a cada uno. El tema de la gloria
eterna de Dios lo encontramos a traves de toda la carta
(cf. 1,7;4,13-16; 5, 1.4.10). A Jesucristo le corresponde
la gloria y el poder por siempre. Proponemos traducir: De
modo que Dios sea glorificado en todo por Jesucristo, a
quien corresponde la gloria y el poder por siempre. Asi sea.

Proponemos como traduccioén viva y actual:
El fin de todas las cosas esta cercano.

Sean, pues, sensatos, y dispénganse con formalidad
para la oracién, amense fervientemente unos a otros,
ya que el amor cubre multitud de pecados. Sean hos-
pitalarios unos con otros, sin murmurar.

Cada uno ponga al servicio de los demas el carisma
que ha recibido, como buenos administradores de los
diversos dones de Dios. Si alguno habla, que sean pa-
labras de Dios; si realiza algun ministerio, hagalo con
la fuerza que Dios otorga.
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De modo que Dios sea glorificado en todo por Jesu-
cristo, a quien corresponde la gloria y el poder por
siempre. Asi sea.

3. HACER DE NUESTRA VIDA UNA ORACION DE
GRATITUD, DISPUESTOS A DAR RESPUESTA DE
NUESTRA ESPERANZA

El padre José Manuel Sanchez Caro considera que es muy
probable, que la carta fuera dirigida a cristianos, que por
su testimonio de vida padecian la incomprension y el ais-
lamiento y, destaca:

Es en este contexto en el que la carta subraya la dig-
nidad del cristiano, a la vez que indica la diferencia de
los paganos. Los cristianos, en medio de una socie-
dad gobernada por intereses egoistas, con tradicio-
nes sin fundamento, sumidos en la desesperanza y
el miedo, constituyen una comunidad vivificada por la
gracia, la fe, la esperanza y la caridad?.

En esta estimulante carta pastoral, que insisto s6lo contie-
ne ciento cinco versiculos, el autor con una sorprendente
delicadeza teoldgica, en semejante circunstancia de des-

26 J.M. SincHez Caro, «Escritos tardios del NT y helenismo: cartas deuteropau-
linas, pastorales, catélicas», en A. PIero (ed.), Biblia y helenismo..., 387-418 (esp.
405-406). Las cursivas son nuestras. The Navarre Bible, Catholic Letters, Four
Courts Press, Dublin — Scepter Publishers, New York, 22010, 4: 1-6, p. 85, aparece
una nota muy clara al estimar que el testimonio de los cristianos no puede ser
igual al que tenfan antes del bautismo: «aun cuando el cambio de su estilo de vida
resulte mal entendido y vituperado».



esperanzay miedo, perfora la realidad desde la esperanza
(evlpi,j, i,doj) (cf. 1, 3.13.21; 3, 15)?7. Esta gracia invade
lo mas intimo de los miembros de la comunidad, desper-
tando un nuevo sentido, que origina en ellos una inmensa
libertad, un inmenso gozo, una inmensa paz.

iEsta es la gran aportacion de esta carta pastoral!

Espléndidamente ha escrito el filésofo aleman Josef
Pieper: «La virtud de la esperanza es la virtud prima-
ria correspondiente al status viatoris; es la auténtica
virtud del aun no. En la virtud de la esperanza se en-
tiende y afirma el hombre ante todo como ser creado,
como criatura de Dios». La esperanza tiende al bien
por objeto, un bien futuro, arduo, posible. La virtud
teologal de la esperanza, virtud constitutiva del cris-
tiano, consiste en esperar la vida futura, la nueva vida
que aguarda al yo tras dejar de vivir en la tierra. Pero
el cristiano no esta nunca solo. Esta con Cristo porque
es de Cristo®,

J. Ortega y Gasset mira que: «La vida es el texto eterno,
la retama ardiente al borde del camino donde Dios da sus

27 Comenta B. ScHWANK, Primera carta de San Pedro..., 9, que esta carta «vino a
ser la carta de los martires por su fe en Cristo (1, 8), por su esperanza de la vida
eterna (3, 15) y por su fidelidad a la comunidad eclesial>».

28 J. J. R. Rosapo, Angustia existencial y esperanza cristiana..., 40.

voces»?; y corresponde a la esperanza animar toda la vida
cristiana, impulsar la fe y la caridad. Si se pierde el aliento
de la esperanza las otras no siguen adelante. La esperan-
za suscita la oracion y el amor fraterno®, abriendo insélitas
perspectivas: “Sean, pues, sensatos. y dispénganse con
formalidad para la oracion, amense fervientemente unos a
otros” (vv. 7b-8b).

Y, quien ora espera en la bondad de Dios y en su poder,
que estan mas alla de sus propias posibilidades, ¢no es la
oracion la escuela de la esperanza, su iniciacion concreta,
su lengua y su interpretacion? La oracion es la matriz y la
intérprete de la esperanza®'. En palabras de J. Ratzinger:
«Aprender a rezar es aprender a esperar y es por o tanto
aprender a vivir»%,

El autor a lo largo del discurso ha querido dar cuenta
de la acciéon de Dios describiendo cémo obra la au-
téntica gracia y de la relevancia que tiene la conducta
de los creyentes como herederos y administradores
de este don en la salvacion y glorificacion futura (4,
10-11). Todo ello con el propésito de orientar a los cre-

29 Citado por O. GoNzALEZ, Raiz de la Esperanza..., 44

30 Cf. J. DupLacy, «Esperanza», en X. LEoN-DuFouR, Vocabulario de Teologia Bibli-
ca..., 290-295 (esp. 293).

31 Cf. O. GoNzALEZ, Raiz de la Esperanza..., 43.

32 J. RatzINGER, Mirar a Cristo. Ejercicios de Fe, Esperanza y Caridad, Encuentro,
Madrid 2018, 64.
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yentes hacia la santidad y la esperanza en medio de

una situacion de sufrimiento y hostilidad®.
Sobre el fondo vivo de la carta que comparte un mensaje
capaz de motivar «para una esperanza viva (eivj evlpi,da
zw/san) a través de la resurreccion de Jesucristo» (1, 3),
podemos hacer la siguiente recapitulacion. El autor traza
un cuadro magnifico y espléndido, de modo que al haber
renacido “mediante (la) palabra viva de Dios (dia. log, ou
zwn/ toj qeou/) (1, 23), colmado de amor y gratitud, cada
miembro de la comunidad, desde su muy particular rincon
existencial, se sienta dispuesto a poner:

al servicio de los demas el carisma que ha recibido,
como buenos administradores de los diversos dones
de Dios. Si alguno habla, que sean palabras de Dios; si
realiza algun ministerio, hagalo con la fuerza que Dios
otorga. De modo que Dios sea glorificado en todo por
Jesucristo, a quien corresponde la gloria y el poder por
siempre. Asi sea (vv. 10-11).

En el espejo de la esperanza se ve la verdadera esencia
de nuestra vocacion, y nuestra vocacion, sin reservas, ra-
dica en dar culto a Jesucristo, el Sefior, en nuestros cora-
zones, haciendo de nuestra vida una oracion de gratitud,
prestos siempre para dar respuesta a quien nos lo pida de
aquello que sustenta nuestra esperanza (cf. 3, 15).

33 M. J. ScHuLTZ, La estrategia misionera..., 215-216. Las cursivas son nuestras.
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A GUISA DE CONCLUSION

En el marco del preciso y precioso tema que fue selec-
cionado en la pasada asamblea para nuestro estudio:
«Expresiones concretas del cuidado mutuo en la Biblia»,
a modo de conclusién propongo que nos hagamos, her-
manas y hermanos biblistas —parafraseando al poeta:
“locos con el mismo tema’—, una pregunta. Pero, no sin
antes contemplar eso que Martin Heidegger considera vy,
considera bien, que «la pregunta es la devocion —o sea la
piedad- del pensamiento»3*.

iDe ahf la sorprendente y perenne fascinacion del
preguntar!

En las Sagradas Escrituras en su intento por expresar o
inefable con el vigor del lenguaje mitico®, encontramos
al Creador formulando la primera de todas las preguntas:
«"Ayekha’, pregunta Dios a Adan ;,donde estas?, jqué
has hecho, qué vas a hacer con tu vida? Mirad una simple
palabra jy la cantidad de preguntas que contiene...!»%,

A diferencia de las respuestas faciles, las que a menudo

34 Das Fragen ist die Frommigkeit des Denkens, citado por G. STEINER, Heidegger,
Fondo de Cultura Econémica, México 2005, 105.

35 L. ALonso ScHokeL, «Lenguaje biblico», en A. OrTiz-Osgs y P. LANCERos (drs.),
Diccionario de hermenéutica, Universidad de Deusto, Bilbao 2006, 310-318 (esp
313).

36 E. WieseL, Celebracion profética. Personas y leyendas del antiguo Israel, Sigueme,
Salamanca 2009, 11.



son abismo sin fondo, las preguntas son invariablemen-
te oportunas —como la formulada por Juan, de quien Je-
sus dijo que, entre los nacidos de mujer no habia ninguno
mayor que él (cf. Mt 11, 11a)-, en particular, las que inte-
rrogan sobre el sentido del ser: «¢ Tu eres el que viene o
a otro esperamos? (Su. ei= o' evrco,menoj h; e[teron pros-
dokw/men;)» (Mt 11, 3).

Las primera actitud que conocemos de Maria, la madre
de Jesus, santa entre los santos, en la presencia del angel
Gabiriel, es que anhelaba descubrir la voluntad de Dios,
por lo cual: «se preguntaba qué clase de saludo seria este
(dielogi,zeto potapo.j eish o' avspasmo.j ou-toj.)» (Lc 1, 29b).
El verbo dielogi,zomai significa “pensar”, “reflexionar”,
“considerar”, “deliberar”, “discutir’, “preguntarse”. ;Sera
que en las preguntas vibra la sabiduria que impulsa a des-
cubrir la verdad?

Mas aun, las primeras palabras de Jesus conservadas en
el santo evangelio, siendo un jovenzuelo, aparecen cuan-
do él se sinti6 precisado a clarificar y, por supuesto, a
clarificarse, ante el reclamo de su madre, justamente con
un par de preguntas decisivas, de extrema gravedad, las
cuales dejarfan, sin duda, una estela de luz: «¢;Por qué
buscaban me? ;no saben que en las cosas del Padre de mi
es necesario estar yo? (Ti, o[ti evzhtei/te, me; ouvk h[;deite
o[ti evn toi/j tou/ patro,j mou dei/ ei=nai, me;)» (Lc 2, 49).

Hermanos y hermanas biblistas: ;Somos conscientes de

la inefable gracia de haber escogido la mejor parte, dis-
poniéndonos a hacer de nuestra vida una oracion de gra-
titud, en nuestro particularisimo rincén existencial, al poner
semejante gracia al servicio de nuestra comunidad, mo-
tivandola «para una esperanza viva (eivj evlpi,da zw/san)
mediante la resurrecciéon de Jesucristo» (1, 3)?
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